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Problemem, ktéry poddaje analizie, jest rola i znaczenie jakie wedtug Konecznego od-
grywa dla rozwoju cywilizacji umiejetnos¢ abstrakcyjnego myslenia. Bazujac na ogdlnej rekon-
strukcji pogladéw Konecznego, wskazuje, ze cywilizacje réznicuja si¢ wobec siebie poprzez od-
noszenie si¢ do nigdy nie dajacych si¢ w pelni zobiektywizowaé pojec¢ abstrakcyjnych. Na tej
podstawie wysuwam teze, Ze uznanie istnienia niepodlegajacych pelnej racjonalizacji réznic po-
miedzy cywilizacjami, moze by¢ podstawa do ograniczenia konfliktéw w skali globalne;.

Stowa kluczowe: Feliks Koneczny, Arnold J. Toynbee, Samuel P. Huntington, teorie cy-
wilizacji, pluralizm cywilizacyjny, myslenie abstrakcyjne, konflikty globalne

Zmiany rzeczywistosci spotecznej czgsto prowokowaly pytania o wzajemne
powigzania znaczacych zdarzen historycznych, ich powtarzalnos¢ oraz sens'. Hi-
storia najnowsza jedynie te problematyke skomplikowala. Oswiecenie, rewolucja
francuska oraz zachodzacy w ciggu XIX wieku postep technologiczny spowodo-
waly pojawienie si¢ niespotykanego nigdy wczesniej w takiej skali optymizmu. Jak
w odniesieniu do dwoch stuleci poprzedzajacych wiek dwudziesty pisze Andrzej
L. Zachariasz, ,,aktualny poziom kulturowo-cywilizacyjny z zasady byt oceniany

! Por. Grzegorz Bednarczyk, ,,O uzytecznosci praw historycznych”, Kultura i Wartosci
2016, nr 19: 41, http://dx.doi.org/10.17951/kw.2016.19.25.
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jako najdoskonalszy z dotychczasowych, a réwnoczesnie byt pojmowany jako etap
w drodze do doskonalo$ci”. Dwie wojny $wiatowe mocno zachwialy tego rodzaju
przekonaniami, jednakze ich echo zdaje si¢ by¢ mocno styszalne takze i dzis. Czy
wiec powinni$my ze spokojem przygladac sie dramatycznym przeobrazeniom, ja-
kim ulega otaczajaca nas rzeczywistos¢, ufni w ich ,,postepowy” charakter? Szybki
rzut oka na wydarzenia ostatnich lat (wojna na Ukrainie) zdaje si¢ mimo wszystko
sktania¢ do pewnej dozy podejrzliwosci wobec tego rodzaju bezkrytycznych po-
staw. Historia filozofii przelomu XIX oraz XX wieku takze pokazuje, ze dokonany
przez cztowieka postep techniczny wcale nie musi by¢ traktowany jako obiek-
tywny dowdd na to, zZe w sposdb jednoznaczny zmierzamy ku lepszym czasom.
Tacy filozofowie, jak Fryderyk Nietzsche, Wilhelm Dilthey czy Oswald Spengler
jednoznacznie dokonywali krytyki idei postepu’. Powyzsi autorzy ,,w miejsce kar-
tezjanskiego ratio oraz wlasciwego mu porzadku logicznego |[...] i schematyzmu
probowali wprowadzi¢ kategorie przeciwstawng™ - zycie. Pomy$lane w ten spo-
sob zycie przedstawia si¢ jako co$ niepodlegajacego mozliwosci pelnej racjonali-
zacji. Jest to ,,swoistego rodzaju sita praca do swojej realizacji, cho¢ bez wyraznie
okreslonego kierunku™. Skoro za$ tak pojete Zycie nie daje sie nigdy w pelni ujaé
w racjonalne ramy, tym samym upas¢ musi takze mozliwo$¢ optymistycznej wa-
loryzacji dziejow ludzkich jako caltosci. Czy jesli wiec odrzucimy paradygmat po-
stepu, to tym samym zostajemy zmuszeni do przyjecia postawy, w ktorej charakter
wiekszosci przemian w dziejach czlowieka musi pozosta¢ dla nas nieodgadniony,
a tym samym skazani zostajemy na nieuchronnos¢ losu jawigcego si¢ nam jako
nieprzenikniony chaos?

Fryderyk Nietzsche pisal, ze ,trzeba mie¢ chaos w sobie, by porodzi¢ tan-
czacg gwiazde™. By¢ moze nie jest wiec tak, ze ,,chaos”, czy mowiac inaczej - ta-
jemnica, ktéra kryje si¢ za losem kazdego z nas, musi by¢ jedynie czym$

> Andrzej L. Zachariasz, ,,Idea postepu i jej kryzys we wspolczesnej kulturze europejskie;j”,
w: W kregu pesymizmu historycznego, red. Zdzistaw ]. Czarnecki (Lublin: Wydawnictwo
UMCS, 1992), 41.

? Por. Leszek Kopciuch, Szkice systematyczne z filozotii dziejow (Lublin: Wydawnictwo
UMCS, 2014), 94-106.

* Zachariasz, ,Idea postepu i jej kryzys we wspoltczesnej kulturze europejskiej”, 51.

> Tamze, 52.

¢ Fryderyk Nietzsche, 7ako rzecze Zaratustra, ttum. Waclaw Berent (b.d.), 7, https://wol-
nelektury.pl/media/book/pdf/tako-rzecze-zaratustra.pdf (dostep: 11.08.2025).
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negatywnym. W takim ujgciu, pewne niedookreslenie ludzkiego losu, staje si¢ ra-
czej pobudka do twdrczej dziatalnosci, ktorej wynikiem jest nieprzeniknione bo-
gactwo réznorodnosci kulturowe;j. Jezeli zad réznorodnos$¢ tego rodzaju uznamy
za warto$¢ sama w sobie, to przyjecie zalozenia, ze istnieje jedna idea postepu -
wspolna dla réznych cywilizacji - moze dziata¢ hamujaco na postep ku tego ro-
dzaju réznorodnosci!

Historyczno-filozoficznym celem tego artykulu jest rekonstrukcja i analiza
wybranych pogladow na temat przemian cywilizacyjnych, jakie sformulowal Fe-
liks Koneczny. Celem systematycznym jest argumentacja na rzecz tezy, ze istnie-
nie pewnych niedajgcych si¢ w pelni zracjonalizowa¢ (a wigc tez nie dajacych
w pelni uzgodni¢) réznic pomiedzy spotecznosciami moze by¢ postrzegane jako
co$ naturalnego, a wrecz pozadanego’. Jak bowiem sadze, konstatacja i pogodze-
nie sie z tego rodzaju nieprzekraczalnymi réznicami mogloby réwniez prowadzié
do ograniczenia konfliktéw w skali globalnej. Argumentdw na rzecz powyzszych
tez bede poszukiwal wlasnie w teorii cywilizacji Feliksa Konecznego, odnoszac
niektdre jej aspekty do teorii cywilizacji przedstawionych przez Arnolda Toynbe-
ego oraz Samuela Huntingtona. Jak wskazywat Zdzistaw J. Czarnecki, pierwsza
potowa XX wieku przyniosta w filozofii ,odrzucenie idei ludzkosci jako jednego
podmiotu rozwoju historycznego™, a Toynbee oraz Huntington sg powszechnie
uznawani za waznych przedstawicieli wspétczesnego paradygmatu pluralizmu cy-
wilizacji’. Z racji na juz istniejgce obszerne opracowania'’, nie bede jednak w tych
rozwazaniach zmierzal do systematycznego, calosciowego przedstawienia pogla-
déw Konecznego, koncentrujac si¢ jedynie na ich wybranych aspektach.

7 Na temat innej modelowej analizy stanowiska Konecznego por. Leszek Kopciuch, ,Filo-
zofia dziejow a $wiatopoglad (S.I. Witkiewicz, F. Znaniecki, F. Koneczny)”, w: Swiatopogladowe
odniesienia filozofii polskiej, red. Stanistaw Janeczek i in. (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2011),
227-237.

8 Zdzistaw ]J. Czarnecki, ,,Kryzys optymizmu historycznego. Studium przewodnich idei”,
w: W kregu pesymizmu historycznego, red. Zdzistaw J. Czarnecki (Lublin: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 1992), 22.

? Por. Joachim Diec, Cywilizacje bez okien. Teoria Mikofaja Danilewskiego i pozZniejsze
koncepcje monadycznych formacji socjokulturowych (Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2002).

0 Por. Leszek Gawor, O wielosci cywilizacji. Filozofia spofeczna Feliksa Konecznego ( Lu-
blin: Wydawnictwo UMCS, 2002), 43.
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Trojprawo i quincunx

Feliks Koneczny uwaza, ze w najogolniejszej perspektywie ,,dzieje ludzkosci
dzielg sie [...] na dwie epoki przeciwstawne, przedogienna i ogienng”"', a umiejet-
no$¢ rozniecania plomienia byla pierwszym doniostym czynnikiem, ktory przy-
czynil sie do odrdzniania sie zbiorowosci ludzkich. Poza cieplem oraz zabezpie-
czeniem przed drapieznikami ogien stawal si¢ wedtug niego ,,zawigzkiem kuchni

1

i spizarni”'?, a ten, ,kto umial ogien sam nieci¢, stawat sie potentatem”", wytwa-

rzajac wokot siebie pierwsze wspdlnoty. Wraz z rozpowszechnianiem si¢ umiejet-

14 stawaly sie z cza-

nosci rozpalania ognisk pierwotne ,,spotecznosci ogniskowe
sem ,opartymi juz wylacznie na zwigzku krwi”"®, dajgc poczatek rodzinie. Ro-
dzinne ogniska ewoluowaly nast¢pnie w wieksze wspdlnoty rodowe, ktdre byly po
prostu zbiorowos$ciami ztozonymi z wielu rodzin, pozostajagcymi pod wiladza
»wspdlnego przodka”'. ,Starosta rodu”"’, bedgc podobnie jak ojciec rodziny wta-
$cicielem wlasnych dzieci'®, posiadal nieograniczona wiladze, a ,caly réd
i wszystko, co jego jest [...] bylo pierwotnie wlasnoscig osobistg”"’. Wraz z jego
$miercig kazdy z syndéw stawat sie odpowiedzialny za swojg ,,galaz”* rodu, co z ko-
lei bylo zalgzkiem pierwotnych zréznicowan na polu prawa majatkowego, fami-
lijnego oraz spadkowego (przyjmujacych nazwe , tréjprawa”').

Feliks Koneczny doszukuje si¢ poczatkowych rozréznien zycia wspélnoto-
wego na innym polu, niz robit to Arnold Toynbee. Tak jak dla tego drugiego pod-

stawowym czynnikiem réznicujagcym w przypadku spotecznosci pierwotnych

"' Feliks Koneczny, O wielosci cywilizacji (Krakéw: Gebethner i Wolff, 1935), 33,
https://cbmn.pl/feliks-koneczny/o-wielosci-cywilizacji (dostep: 11.08.2025).

2 Tamze, 38.

Y Tamze, 37.

'* Tamze, 38.

'* Tamze.

'* Tamze, 55.

7 Tamze.

' Tamze, 53.

' Tamze, 55.

* Tamze, 56.

! Tamze, 69.
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byto oddzialywanie srodowiska zewnetrznego* — dopiero dla cywilizacji pdzniej-
szych podstawowymi impulsami do zmiany stawaly si¢ wyzwania ,,ludzkie” - tak
autor O wielosci cywilizacji juz od samego poczatku skupia sie ,,stosunkach po-
miedzy ludZmi w ich zrzeszeniach”** oraz abstrakcyjnych pojeciach bedgcych wy-
tworem tego rodzaju stosunkow.

Odmiennos¢ trojprawa, ktore z czasem przeksztalca si¢ w rézne metody
ustroju zycia zbiorowego®, staje sic u Konecznego pierwotnym czynnikiem,
w ktorym doszukuje sie genezy wielosci cywilizacji*. Rozne metody ustroju zycia
”28 po-
przez ktory ukazuje si¢ stosunek czlowieka do podstawowych kategorii bytu: do-

zbiorowego® znajdujg odzwierciedlenie w tzw. ,,quincunxie cztowieczym

bra i prawdy (,,strona duchowa”), zdrowia i dobrobytu (,,strona cielesna”), oraz
»wspllnego ciatu i duszy”® piekna. Uwaza Koneczny, ze zadna spolecznos¢ nie
moze pozostaé trwalg bez wspotmierno$ci®® pogladow jej cztonkdéw na wyzej wy-
mienione kategorie’'. Odwolujac sie do czaséw klasycznej Hellady, twierdzi, ze
Atenom udalo si¢ narzuci¢ wielu innym spolecznosciom swoje przekonania od-
noszace sie do prawdy oraz pickna. Brak wspotmiernosci w ramach pozostatych
kategorii bytu spowodowal jednak, ze starozytni Grecy nigdy nie zdofali stworzy¢
jednolitej panstwowosci. Przyklad rozpadu imperium Aleksandra Wielkiego
wskazuje za$ wedtug Konecznego na to, ze ,,wspdtmierno$¢ musi pochodzi¢ z do-
browolnego uznania™?. Znaczy to tyle, ze odmienno$¢, jaka charakteryzuje

22 Por. Krishan Kumar, ,,The Return of Civilization — and of Arnold Toynbee?”, Compar-
ative Studies in Society and History 56, nr 4 (2014): 819, https://doi.org/
10.1017/S0010417514000413.

» Arnold J. Toynbee, Studium historii. Skrot dokonany przez D.C. Sommervella, ttum.
Jozef Marzecki (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 2000), 83.

* Tamze, 67.

2 Feliks Koneczny, O fad w historii (Wroctaw: Wydawnictwo Nortom, 1999), 9.

26 Koneczny, O wielosci cywilizacji, 96.

7 Por. Grzegorz Bednarczyk, ,,Feliksa Konecznego nauka o cywilizacjach wobec wspol-
czesnych zjawisk zycia spolecznego”, Kultura i Wartosci 2017, nr 22: 63, http://dx.
doi.org/10.17951/kw.2017.22.55.

8 Koneczny, O fad w historii, 7.

* Tamze.

* Koneczny, O wielosci cywilizacji, 108.

! Tamze, 109.

> Tamze, 111.
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quincunx ludéw podbitej Persji, uniemozliwita wedlug Konecznego powstanie na
jej terenach stabilnej wspdlnoty. Arnold Toynbee réwniez zwracal uwage na prze-
mozny wplyw, jaki kultura starozytnej Grecji odcisneta na innych wspélnotach *°.
W odréznieniu jednak od angielskiego historiozofa, Koneczny podkresla, ze kul-
tura ta posiadala w sobie takze pewne braki. Nie osiggneta ona wspétmiernosci
w kategoriach dobra (zréznicowane poglady etyczne hellenskich szkoét filozoficz-
nych®), zdrowia (,,inaczej wychowywano i ¢wiczona miodziez w Atenach, a ina-
czej w Sparcie”™) oraz dobrobytu (,,w innych zgola objawiat si¢ formach w Lace-
demonie, w innych za§ w Koryncie™).

Poprzez quincunx Feliks Koneczny zwraca uwage na to, ze ludzkie zycie ni-
gdy nie toczy sie tylko po jednej ze stron® (tj. strony cielesnej badz duchowej).
Zawsze znajdujemy sie w pewnych okreslonych przez zewnetrzny wobec nas swiat
sytuacjach (warunkujacych aktualne zapatrywania na kategorie dobrobytu i zdro-
wia, czyli ,strong ciala”), wobec ktdrych mozemy przyjac rézne postawy duchowe
— czyli po prostu okresli¢ jeden z mozliwych czyndw jako bardziej warto$ciowy od
drugiego. Relacja faczaca obydwie strony ma jednoczesnie charakter obustronny:
realne sytuacje (,,strona ciala”) tworzg ,,stron¢ ducha”, a ta, zyskujac niezalezno$¢
W postaci tworzacego sie tym samym ,,$wiata ludzkich wartosci”, po pewnym cza-
sie sama zaczyna kreowac realne sytuacje. Oczywiscie, nie uniemozliwia to posta-
wienia jednej ze ,,stron” na pozycji uprzywilejowanej, co wida¢ chociazby w tym,
ze wlasnie akty warto$ciowania oraz bedace abstrakcyjnym punktem odniesienia
tych aktéw idee abstrakcyjne, czyli wartosci, stoja na pozycji centralnej w wyzej
przedstawionym schemacie obustronnej zaleznosci.

Co warte podkreslenia, Koneczny rehabilituje takie ludzkie potrzeby, jak
zdrowie i dobrobyt, poniewaz uwaza, ze najbardziej wartosciowymi sg te wspol-
noty, ktére rozwijaja w sposob harmonijny wszystkie kategorie bytu®*. Dodatkowo
powinny one czyni¢ to w taki sposéb, aby zachowac zasad¢ wspoimiernosci, tj.

* Toynbee, Studium historii, 178.

** Koneczny, O wielosci cywilizacji, 108.

* Tamze.

¢ Tamze.

7 Gawor, O wielosci cywilizacji: filozofia spofeczna Feliksa Konecznego, 43.

3 Por. Leszek Kopciuch, ,,Feliks Koneczny i cywilizacja tacinska”, w: Filozofia sfowiariska
a tozsamos¢ europejska, red. Wojciech Stomski (Warszawa: Wydawnictwo Wyzszej Szkoty Fi-
nansOw i Zarzadzania, 2010), 154.
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zeby poglady na poszczegolne kategorie nie wchodzity ze sobg w konflikt. Twier-
dzi, ze zycie zbiorowe stoi ,,tym wyzej im wigcej obejmuje kategorii [...], tudziez
im wigksza pomiedzy nimi panuje harmonia™®. Zarazem jednak polski historio-
zof ciggle mocno podkresla, ze ,,na czele historii kroczg ludy posiadajace wiecej
abstraktow”*’. Potrzeba zréznicowanego oraz harmonijnego rozwijania wszyst-
kich kategorii sktadajacych si¢ na quincunx nie prowadzi wigc Konecznego do
umniejszenia roli, jakg petni¢ powinna w ludzkim zyciu ,,strona duchowa”. Tym
samym za$§ Koneczny nie mogl pomina¢ wplywu, jaki na rozwoéj spolecznosci
czlowieka wywieraja religie.

Wplyw religii na cywilizacje oraz specyfika etyki chrzescijanskiej

Autor O wielosci cywilizacji stwierdza, ze to ,,nie wedtug religii uktadajg sie
cywilizacje, ale [...] nie ulega watpliwosci, ze religia stanowi wsze¢dzie najwazniej-
szg cze$¢ cywilizacji”*!. Nawet najbardziej prymitywna religia kieruje czlowieka
ku mysleniu abstrakcyjnemu, a wigc zgodnie z zalozeniami Konecznego, musi
przyczyniac sie do jego wzrastania cywilizacyjnego.

Arnold Toynbee réwniez uznawal przewage strony duchowej w cztowieku,
a ludzkg zdolno$¢ do tworzenia abstraktow okregélal mianem ,eterializacji’*. Jed-
noczes$nie, podkreslajac przemozny wplyw, jaki cywilizacja zachodnia osiggneta
w skali $wiatowej*, oraz schylkowy stan wszystkich innych spolecznosci* (od cza-
séw, w ktérych zyt Toynbee, doszto na tym polu do wielu znaczgcych zmian), po-
stulowal on mozliwo$¢ unifikacji kulturowej pod egida jakiego$ rodzaju kosciola
uniwersalnego®. Koscioty uniwersalne odgrywaly jednoczesnie dla Toynbeego

* Koneczny, O wielosci cywilizacji, 102.

% Koneczny, O fad w historii, 18.

! Koneczny, O wielosci cywilizacji, 206.

* Toynbee, Studium historii, 87.

# Por. Luca Gino Castellin, ,,Arnold J. Toynbee’s Quest for a New World Order: A Sur-
vey , The European legacy, toward new paradigms 20, nr 6 (2015): 619-635,
http://dx.doi.org/10.1080/10848770.2015.1049903.

“ Toynbee, Studium historii, 222.

® Por. Zdzistaw J. Czarnecki, ,, Wyzwanie i odpowiedz. Arnolda Toynbee’ego filozofia hi-
storii jako perspektywa zaglady i wizja ocalenia cywilizacji”, w: Historyczna dynamika wartosci.
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rol¢ elementu posredniczacego w ciaglosci kulturowej réznych cywilizacji w toku
ich historycznego rozwoju i przemian®.

Odmienny poglad w tej kwestii prezentuje Koneczny. Zauwaza on, ze bliskie
teologicznie religie mogly ,,cywilizacyjnie miesci¢ sie w przeciwnych obozach™
(za przyklad stuzyla mu miedzy innymi odmiennos¢ spotecznosci zachodniego
chrzedcijanstwa oraz Imperium Bizantynskiego). Z drugiej strony, réznice pomie-
dzy ,katolikiem a ewangelikiem™® nie uniemozliwialy im przynaleznosci do tej
samej cywilizacji zachodniej. Jezeli wiec Toynbee podporzadkowywal wystepowa-
nie wielo$ci cywilizacji konkretnemu celowi religijnemu®’, to Koneczny zwracal
uwage na to, ze czasami to cywilizacje mogly by¢ tworem nadrzednym wobec re-
ligii (pomimo wplywu, jaki na ich wytworzenie miala inspiracja religia).

Ze wzgledu na odmienny stopien, w jaki religia oddziatywata na ksztalt roz-
nych spotecznosci, dzieli Koneczny cywilizacje na sakralne, pdtsakralne oraz nie-
sakralne. Cywilizacja sakralna to spolecznos¢, w ktorej wszystkie kategorie quin-
cunxa zostaja okreslone przez majace charakter apriorycznych zalozen dogmaty
wiary. Wspolnota taka ,,petryfikuje sie”’, przez co zanegowana zostaje mozliwo$¢
jej dalszej przemiany oraz rozwoju. Za przyklad spofecznosci sakralnych stuzyly
cywilizacje zydowska>! oraz braminska, w ktdrej ,organizacja spoleczna konczy
sie na ustroju rodowym w obrebie kast”. Przykladem spotecznosci niesakralnej,
w ktdrej kategorie quincunxa rowniez zostajg podporzadkowane pewnym odgor-
nie narzuconym schematom, jest cywilizacja turanska®, ktérej Zrodet doszukiwal
sie Koneczny wéréd wedrownych plemion azjatyckich stepéw. Roznicg jest to, ze
dogmaty wiary zostaja w takiej cywilizacji zastgpione poprzez przywigzanie do
uwarunkowan charakterystycznych dla spotecznosci rodowych, np. poprzez wy-
rézniong i niezaprzeczalna pozycje posiadajacego nieograniczona wladze wodza.

Studia nad aksjologicznymi interpretaciami dziejow, red. Zdzistaw J. Czarnecki, Stefan Symo-
tiuk (Lublin: Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej, 1990), 113-134.

¢ Toynbee, Studium historii, 481.

¥ Koneczny, O wielosci cywilizacji, 207.

* Tamze.

¥ Por. Agnieszka Kowalska, ,,Teoria cywilizacji oraz wizja cywilizacji zachodniej i chrze-
$cijanstwa w ujeciu Arnolda Toynbee’ego”, Estetyka i Krytyka 23, nr 4 (2011): 53.

0 Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 208.

>! Por. Feliks Koneczny, Cywilizacja Zydowska (Krakéw: Wydawnictwo Ojczyzna, 1974), 31.

2 Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 220.

> Tamze, 237.
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Zupelnie inaczej ma si¢ wedlug Konecznego sprawa z cywilizacja zachod-
niego chrzescijanstwa. Twierdzil on, ze Zachdd jest jedyna spotecznoscia, ktéra
jest cywilizacja niesakralng, a jednocze$nie wystepuje w niej supremacja sit du-
chowych. Wynika¢ to miato ze specyfiki etyki katolickiej. Pisze Koneczny, ze
~ewangelie nie dostarczaja bezposrednich wskazéwek do urzadzenia zycia zbioro-
wego, a jednak nie ma takiej dziedziny bytu, w ktdrej by si¢ na nie mozna bylo
powolywac”>*. Ogolna etyka katolicka nie daje wigc konkretnych dyrektyw na te-
mat tego, jak powinna by¢ urzadzona dana wspoélnota, a jej wskazania s3 mozliwe
do przelozenia na praktyke jedynie po ich uprzedniej intelektualnej interpretacji.
Prawo we wspolnocie chrzescijanskiej musi si¢ wiec ,,rozwija¢ obok Kosciota, lecz
nie w Kosciele”. Takze tradycja $redniowieczna stanowi przyktad tego, ze chrze-
$cijanstwo zawsze stanowilo pewnego rodzaju syntez¢ wiary i rozumu, nigdy nie
przyjmujac swoich dogmatdw bez poddania ich racjonalnej krytyce.

Specyfika etyki chrzescijanskiej*® wynika wedtug Konecznego z tego, ze zasa-
dza sie ona ,nie na samym czynie, ale przede wszystkim na intencji czynu””’. Po-
niewaz intencja czynigcego nie zawsze musi by¢ tozsama z wynikiem, do jakiego
ona doprowadzila (z tym, jak faktycznie wygladato dane zachowanie), powstaje
potrzeba intelektualnej interpretacji naszych czynow. Jezeli wiec kazde z ludzkich
dzialan musimy ocenia¢ z perspektywy wewnetrznej intencji, to tym samym
W sposdb znaczny problematyzujemy mozliwosci oceny wszystkich pojedynczych
czyndéw, jednoczes$nie fundamentalnie odrdzniajac je od siebie. Uniemozliwia to
traktowanie nawet podobnych czynéw jako tozsamych ze sobg, albowiem kazdy
z nas w sposob indywidualny okresla swoje wlasne intencje wobec nieskonczonej
ilosci mozliwych do wyobrazenia wyzwan. Z racji niemozliwosci catkowitego po-
znania wewnetrznych zamiarédw drugiej osoby (ale takze swoich wlasnych!), czlo-
wiek zawsze musi pozosta¢ istotg niedookreslong, co umozliwia pomyslenie mo-
ralnego ksztalcenia si¢ jako celu idealnego, zadanego na wiecznos¢. Taka perspek-
tywa w sposob naturalny umozliwia tez pluralizm pogladéw oraz przyczynia sie
do rozwoju myslenia abstrakcyjnego. Pomimo zachowania prymatu ogélnej etyki
chrzescijanskiej, czlonkowie chrzescijanskiej wspdlnoty nie s3 hamowani

>* Tamze, 200.

> Tamze.

°6 Zob. Feliks Koneczny, Rozwdj moralnosci (Komorow: Wydawnictwo Antyk — Marcin
Dybowski, 2020), 55-56.

*7 Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 202.
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W rozwoju przez pewne z gory narzucone schematy, ale ciggle moga si¢ zmieniac,
samookresla¢ na nowo, a tym samym ubogaca¢ coraz bardziej obrazy samych sie-
bie.

Podsumowujac, jakkolwiek Koneczny uznaje, ze fundamentalny wplyw reli-
gii na ksztaltowanie si¢ wspolnot pozostaje czyms niezaprzeczalnym, to jednak
sposob, w jaki wptywa ona na dang spolecznosé¢, moze by¢ juz wedtug niego rézny.
Widzielismy, ze z jednej strony religia moze petryfikowa¢ dang wspdlnote w pew-
nych formach ustroju spotecznego (spotecznosci sakralne), a z drugiej — jak to sie
stalo w przypadku spotecznosci Zachodu - moze ona stymulowa¢ do tworczego,
a tym samym roznicujacego poszczegdlne jednostki dziatania. Jak wskazywatem,
Koneczny twierdzi, ze istnieja takze cywilizacje niesakralne. Jednakze réwniez
w tych wspoélnotach to pewny zbidr abstrakcyjnych idei kreowal przekonaniami
ludzi o tym, jak powinna wyglada¢ dana struktura spoteczna. Roznica polega na
tym, ze w ich przypadku idee te mialy wedlug Konecznego bezposrednie zrédlo
nie w religii, ale w tradycji rodowej wspdlnot pierwotnych.

Jezeli zastanowic si¢ teraz nad wnioskami, jakie wyciagaja ze swoich wizji
chrzescijanstwa Arnold Toynbee oraz Feliks Koneczny, to uderza ich krancowa
odmiennos¢. Przedstawiona przez Toynbeego wizja globalnego Kosciota uniwer-
salnego wydaje si¢ w calosci spetnia¢ wymogi definicji, jaka polski historyk odno-
sit do pojecia cywilizacji sakralnej. Oczywiscie, mozemy zalozy¢, ze postulowana
przez Toynbeego ogolnoswiatowa religia w sposdb zwrotny oddziatatby na quin-
cunx wszystkich innych spolecznosci, tym samym osiagajac efekt tozsamy
z forma, w jaka rozwinely sie instytucje spotecznos¢ zachodniej. Nie bierzemy jed-
nak w tym momencie pod uwage tego, ze proces cywilizowania si¢ kazdej odreb-
nej spolecznosci jest charakterystyczny jedynie dla niej samej, nie moze on by¢
narzucony z goéry. Sam Toynbee opisywal ten proces jako przejaw charaktery-
stycznego dla rozwoju wszystkich cywilizacji mechanizmu wyzwania i odpowie-
dzi*®, ktory mial by¢ ciagiem nastepujgcych po sobie wyzwan, przed ktérymi sta-
wala dana cywilizacja, oraz odpowiedzi dawanych przez zarzadzajaca dang cywi-
lizacjg mniejszo$¢™. Stwierdza Toynbee, ze ,,im diuzsza seria wyzwan, tym bar-
dziej uwyraznia sie [...] zréznicowanie”®, natomiast wszelkie dgzenie do unifikacji

% Cornelia Navari, ,,Arnold Toynbee (1889-1975): Prophecy and Civilization”, Review of
International Studies 26, nr 2 (2000): 292.

* Toynbee, Studium historii, 69.

% Tamze, 220.
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kulturowej musi by¢ raczej procesem zgota odwrotnym. Oczywiscie mozliwe jest
przyjecia apriorycznego zalozenia, zZe poprzez rdéznicowanie kulturowe dazymy
w sposob konieczny do jakiegos rodzaju uniwersalnej wspdlnoty. Przekonanie ta-
kie na zawsze bedzie musiato jednak pozosta¢ w sferze wiary, a nie mozliwej do
weryfikacji teorii.

Uzywajac do opisu powyzszego procesu wprowadzonej przez Konecznego
rozrdznienia na ,,strong ciala” oraz ,,strone ducha”, mozna powiedzie¢, ze wszyst-
kie wspdlnoty powstaja w pewnych niepowtarzalnych uwarunkowaniach histo-
rycznych. Nastepnie, w odpowiedzi na te konkretne uwarunkowania, dokony-
wane sg pewne wybory zyciowe, co tworzy jednoczesnie §wiat ludzkich wartosci
(poniewaz konkretne wybory zaczynajg by¢ utozsamiane z prawdg oraz dobrem),
ktéry z czasem zaczyna nabiera¢ niezalezno$ci wobec samych sytuacji, ktore go
wytworzyly. Wartosci (bagdz mowigc inaczej — abstrakty) prowadza nastepnie do
zmiany pierwotnych uwarunkowan historycznych, co jednoczesnie wymusza ko-
lejne wybory zyciowe, tym samym powtarzajac caly cykl. Proces historyczny,
w ktorym powstata spotecznos¢ zachodnia, jest wiec charakterystyczny jedynie
dla tej wlasnie spolecznosci, a wszelkie proby jego uniwersalizacji (dotyczy to
oczywiscie takze préb zuniwersalizowania jakiejkolwiek innej cywilizacji) musza
z tego powodu przyja¢ forme bezkrytycznego dogmatyzmu, tj. préby ,,sztucznej”
zmiany uwarunkowan historycznych, poprzez w sposob arbitralny narzucone
abstrakty, ktére nie powstaly jako wynik odpowiedzi na konkretne historyczne
uwarunkowania. Jedyng prawda o charakterze uniwersalnym, o ktdrej poucza nas
historia naszej wlasnej cywilizacji, jest to, Ze postepujace réznicowanie si¢ jedno-
stek moze sprzyja¢ rozwojowi danej spotecznosci zaréwno po ,,stronie ciala”, jak
i po ,,stronie ducha”.

Problematyke mozliwosci uniwersalizacji wartosci cywilizacji zachodniej
rozwaza rowniez Samuel P. Huntington. Fundamentalng perspektywa nie byta dla
niego wizja kosciola uniwersalnego, ale kwestia dominacji cywilizacyjnej osiagnie-
tej przez panstwa Zachodu®'. Uznaje on, ze dokonujgca sie pod wplywem Zachodu
modernizacja technologiczna innych cywilizacji nie prowadzila do unifikacji

¢! Samuel P. Huntington, ,,The Clash of Civilizations?”, Forejgn Affairs 72, nr 3 (1993):
40, https://doi.org/10.2307/20045621.
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kulturowej®, ale raczej do odrodzenia si¢ innych tradycji kulturowych. Proces ten
wiaze on miedzy innymi z przenoszeniem si¢ cztowieka z naturalnych dla niego
terenow wiejskich do miast, co mialo za sobg pocigga¢ wykorzenienie rdwniez na
polu duchowodci, tj. z naturalnego dla czlowieka osadzenia w pewnej tradycji. To
z kolei prowadzi¢ mialo do ponownego utozsamienia si¢ z zapomnianymi w $ro-
dowiskach miejskich, pierwotnymi uwarunkowaniami kulturowymi®.

Abstrakty oraz pojecie autorytetu

Fundamentalny wplyw, jaki na przemiany cywilizacyjne wywieraly tworzone
przez czlowieka abstrakty, prowadzi Konecznego do stwierdzenia, Ze ,,rozmaitos¢
urzgdzen ludzkich pochodzi z réznic mysli ludzkiej”®*. Uwaza on, ze to wtasnie
umiejetnos¢ abstrakcyjnego myslenia byta podstawowym czynnikiem wplywaja-
cym na kierunek przemian ludzkich wspolnot. Stopien rozwoju tejze umiejetnosci
jest natomiast dla niego wyznacznikiem stopnia rozwoju, na jakim stata dana cy-
wilizacja. Prymat w tej dziedzinie zostaje przyznany cywilizacji zachodniej, ktéra
dzigki specyfice etyki chrzescijanskiej mogta zerwac z dogmatyzmem spolecznosci
sakralnych, zachowujac przy tym jednoczes$nie swoje ukierunkowanie na strone
duchowsg (tj. na abstrakcyjne myslenie). Uwazajac myslenie abstraktami za funda-
mentalne dla swojej teorii, wyrdznia Koneczny dwa szeregi pojec, wzgledem kto-
rych mozna okresla¢ réznice pomiedzy poszczegdlnymi cywilizacjami, dzielac je
tym samym na spolecznosci o charakterze gromadnosciowym oraz personali-
stycznym.

Autor O wielosci cywilizacji pisze, ze ,tradycja jest koscig pacierzowa wszel-

kiej cywilizacji, a jej ,,szczytem jest historyzm”®. Méwigc o historyzmie, ma na
mysli ten moment w rozwoju samoswiadomosci czlowieka, w ktérym zauwaza

wplyw wtlasnej historii na aktualnie posiadany obraz samego siebie. Wraz

%2 Por. Jorge Dominguez, Samuel Huntington and the Latin American State, w: The Other
Mirror Grand Theory Through the Lens of Latin America, red. Miguel Angel Centeno i Fer-
nando Lopez-Alves (Princeton: Princeton University Press, 2001), 227.

6> Samuel P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego, thum.
Hanna Jankowska (Warszawa: Warszawskie Wydawnictwo Literackie MUZA SA, 1997), 99.

¢ Koneczny, O fad w historii, 16.

6> Tamze, 17.
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z konstatacja tego rodzaju pojawia si¢ mozliwos¢ krytycznego odniesienia wobec
wlasnej przeszlosci oraz umiejetnos¢ aktywnego planowania przysztosci. Ko-
neczny uwaza, ze wspolnoty porzadku gromadnosciowego nie wyksztalcily tego
rodzaju umiejetnosci. Charakterystyczne dla tego porzadku jest podejscie aprio-
ryczne, nastawione na planowanie wedlug ,,powzietych z géry poje¢”, do ktoérych
~nagina nastepnie zycie rzeczywiste, cho¢by wypadato je ztama¢™®.

Na podobnego rodzaju dystynkcje wskazuje tez Huntington, gdy charakte-
ryzujac Chiny stwierdza, ze ,,w swojej historii nie przeprowadzili Chinczycy wy-

”67 Ma na

raznego rozrdznienia miedzy sprawami wewnetrznymi i zagranicznymi
mysli to, ze konfucjanska tradycja filozoficzna zaktada, ze istnieje pewny odgdérny
porzadek $wiata, a jedynym, do czego powinni$my dazy¢, jest dostosowanie si¢ do
niego, co z kolei jest jednoznaczne z osiaggnieciem stanu harmonii. Kontynuujac
ten watek, Huntington stwierdza, ze ,,w dziejach Azji Wschodniej nie bylo takiego
zjawiska, jak europejskie wojny o hegemoni¢™®, a ,typowy dla Europy system
réwnowagi sil byt dla Azji czym$ obcym™®.

Wedlug Konecznego, do wspolnot gromadnosciowych zaliczaja si¢ cywiliza-
cje sakralne oraz niesakralne, w ktorych ciagle Zywe wspomnienie pierwotnych
uwarunkowan rodowych powoduja, ze pelnia wladzy znajduje si¢ w rekach wo-
dza’ badz ,starosty rodowego” (tutaj to z kolei Koneczny przywotuje obraz Chin,
o ktorych moéwi sie wedtug niego jako ,,0 jednej wyolbrzymionej rodzinie, stucha-
jacej swego [...] cesarza”'). Rozrost wspdlnot gromadno$ciowych powoduje po-
trzebe wytworzenia aparatu biurokratycznego, ktéry bedzie bez sprzeciwu wyko-
nywal wole rzadzacych. Stwierdza Koneczny, ze wspoélnota taka oparta jest ,,nie
na spoleczenstwie, lecz na biurokracji”’>. Zupelnie inaczej sprawy si¢ maja w przy-
padku porzadku personalistycznego. Wspdlnota personalistyczna buduje si¢ na
podstawie krytycznego podejscia do wlasnej historii, stosujac metode aposterio-
ryczng oraz ,snujgc wnioski indukcyjne™. Zachodzi tu fundamentalna réznica

6 Tamze.

 Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego, 354.
% Tamze, 355.

% Tamze.

7 Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 220.

I Tamze, 221.

7> Tamze.

7 Koneczny, O fad w historii, 17.
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w zakresie tego, jak postrzega sie proces przemian historycznych. W porzadku
gromadno$ciowym proces ten ma charakter skonczony, tj. jest okreslony przez
pewne przyjete a priori pojecia, do ktérych w sposob zdeterminowany musi pro-
wadzi¢, a tym samym zakonczy¢ si¢ na nich. Relacja jest tu zdecydowanie jedno-
stronna, gdyz nie pojawia si¢ tu krytyczna ocena wplywu przyjetych abstraktow
na wspolnote. Odgornie zaklada sig, ze jest on taki a nie inny.

Porzadek personalistyczny, oczywiscie, takze kategoryzuje Swiat wedlug
pewnych abstraktéw. Relacja pomiedzy ,,strong ducha” a ,,strong ciala” ma jednak
w jego przypadku charakter wzajemnego oddzialywania. Czlowiek tworzy abs-
trakty, ktore oddziatujg na ,,strone ciala”, a nastgpnie przemieniona ,,strona ciata”
w sposob zwrotny oddziatuje na same abstrakty. Ujmujac t¢ relacje w kategoriach
historycznych, mozna powiedzie¢, ze samookreslanie si¢ danej wspolnoty staje sie
nieskonczonym procesem przemiany historycznej, w ktorej przysztos¢ tworzona
jest zawsze przy oparciu si¢ na przeszlosci, ale jednoczesnie obraz tej przesziosci
jest zmienny, tj. zalezny od aktualnej panujacych przekonan. Niemozliwa tym sa-
mym staje si¢ pelna obiektywizacja historii, bowiem kazdym moment jej rozumie-
nia jest powiazany z pewnymi konkretnymi okolicznosciami, w ktérych zachodzi
dane rozumienie. Nie istnieje punkt widzenia, z ktérego dostepny bylby pelen
przeglad wszelkich uwarunkowan rozwazanej sytuacji — przeszlych, terazniej-
szych, oraz tych antycypowanych jako przyszie. Kazde rozumiane przez nas zda-
rzenie jest wynikiem syntezy tych trzech punktéw odniesienia, przy czym kazdy
z nich pozostaje w duzej mierze niedookreslony.

Zrzeszenia personalistyczne okreslone zostajg przez Konecznego jako orga-
nizm, ktory sktada si¢ ,,z rozmaitych odrebnosci, ktore atoli przejete sa poczuciem
jedno$ci”’*. Nie jest wiec tak, ze wynikajace z samookreslania sie réznicowanie
musi prowadzi¢ do wszechogarniajacego chaosu. To, Ze elementy danego zbioru
podlegaja ciagltej zmianie, nie prowadzi do anihilacji samego zbioru, gdyz to wia-
$nie natura tego zbioru umozliwia samo réznicowanie. Najbardziej znamiennym
zobrazowaniem ,,personalistycznego organizmu” sg Stany Zjednoczone. Pomimo
wypelnienia wszystkich teoretycznych zalozen wspoélnoty personalistycznej, silna
wydaje si¢ pozostawa¢ w tym kraju identyfikacja jej jednostek z pomyslang jako
pewna zwarta calo$¢ wspdlnotg. Oddzialywanie mitu (i w Zadnym wypadku nie
uzywam tutaj tego stowa w sposob pejoratywny — uwazam wrecz, ze to wlasnie

74 Tamze.
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podparte ,,realnymi” do$wiadczeniami mity stojg u podstaw wszystkich spolecz-
nosci) tzw. american dream zachodzi zaréwno po ,stronie ducha” (jak pewnego
rodzaju etos, do ktérego moze si¢ odwota¢ kazdy obywatel Ameryki), jak i po
»stronie ciala” (jako faktyczne, instytucjonalne umozliwienie kazdej jednostce re-
alizacji swoich wlasnych celow).

W opozycji do ,,personalistycznego organizmu” stawia Koneczny ,,gromad-
nos$ciowy mechanizm”, ktéry zmierza do jednostajnosci. Jest to stan przeciwny do
zachodzacego w personalizmie réznicowania si¢. Jednoczesnie Koneczny stwier-
dza, ze ,,pomiedzy mechanizowaniem a przymusowym zaprowadzaniem réwno-
$ci zachodzi stosunek prosty kwadratowy””. Istotnie, obydwa porzadki w sposob
naturalny prowadzi¢ musza do konkretnych pogladéw na mozliwosé¢ oraz zasad-
no$¢ wprowadzenia powszechnej rownosci. Jezeli przyjmiemy, ze kazdy cztowiek
dazy do wlasnego rozwoju, a wiec zgodnie z wycigganymi do tej pory w wnio-
skami, takze do odrdznienia si¢ od innych, to faktycznie nie pozostanie nam nic
innego jak zgodzi¢ sie z Konecznym, kiedy pisze on, ze ,jednostajnos¢ przeciwna
jest naturze ludzkiej”’®. W takim za$ wypadku kazda préba zaprowadzenia takiej
formy Zycia wspolnotowego, ktora miataby prowadzi¢ do wynikajacej z jednostaj-
nosci réwnosci, nie moglaby nie odbywac si¢ bez udziatu przymusu. Warto w tym
momencie wspomnie¢, ze rola jednostek w spoteczenstwach ludzkich podkreslana
byla réwniez przez Arnolda Toynbeego, wedlug ktdrego to wlasnie jednostki daja
najbardziej tworcze odpowiedzi na pojawiajgce sie wyzwania cywilizacyjne”.

Z drugiej strony, postulat rownoséci mozemy pomysle¢ jako niemozliwy do
pelnej realizacji, ale jednoczesnie zasadny. Przyjmujac taki punkt widzenia, nie
musimy zaprzecza¢ przyjetym przez nas zalozeniom, w ktérych zréwnalismy sa-
morozwdj z réznicowaniem sig, ale jednoczesnie uznajemy, ze réznicowanie sie
powinno zosta¢ poddane odgérnej kontroli wimi¢ wyzszego dobra — ograniczania
nierownosci. Poglad taki bylby jednoznaczny z zalozeniem, ze stanowigce wynik
samorozwoju odroznianie si¢, uznane zostaloby za majgce wigcej negatywow niz
pozytywow, a co za tym idzie, zasadny stawalby sie postulat jego ograniczenia (co
znaczyloby tyle, ze natura ludzka, z racji powodowanego przez siebie zta, potrze-
buje mechanizmow, ktére by ja ograniczaly czy hamowaly). Oczywiscie, uznanie
potrzeby kontroli ludzkiego réznicowania si¢ nie jest jednoznaczne z tym, ze

7> Tamze, 19.
76 Tamze, 18.
77 Toynbee, Studium historii, 193.
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wszelki samorozwdj zostaje w efekcie uniemozliwiony: ostateczny wynik dzialan
ograniczajacych zawsze bylby zalezny od tego, jak daleko bysmy si¢ posuwali
wprowadzajac je. Wydaje si¢ jednak, ze opozycja, jaka zachodzi pomiedzy wyni-
kajacg z réznicowania si¢ nieréwnosciag a — bedaca czestym postulatem spolecz-
nosci porzadku gromadnosciowego - réwnoscig, czyni niemozliwym wytworze-
nie takiej syntezy, w ktorej jeden z tych dwdch punktéw widzenia nie przyjmo-
walby uprzywilejowanej pozycji. Jak sadze, perspektywa niemozliwosci zaprowa-
dzenia ,pokojowej” syntezy miedzy tymi odrebnymi pogladami mogtaby sie
zmienic tylko wtedy, gdybysmy zaprzeczyli przyjetemu podstawowemu zalozeniu
— tj. przekonaniu, ze dazenie do samorozwoju prowadzi jednoczesnie do odréz-
niania sie.

Do podobnych wnioskéw dochodzi Samuel Huntington, kiedy rozwaza
mozliwe drogi rozwoju cywilizacji europejskiej. Uwaza, Ze odnowa moralna Ame-
ryki Pétnocnej’® oraz Europy powinna znalez¢ oparcie ,,we wspolnych cechach
kulturowych” oraz rozwina¢ ,formy $cistej integracji ekonomicznej i politycz-
nej””. Jednoczes$nie wazne jest ,,powstrzymanie sie od préb ksztaltowania innych

cywilizacji” na swdj ,,obraz i podobienstwo”*

, co z kolei moze przyczynic si¢ do
ograniczenia napie¢ wynikajgcych z miedzycywilizacyjnych roznic kulturowych®'.
Tym samym wskazuje Huntington na szkodliwos¢ pogladow®, w ktorych twierdzi
sie, ze syntezy cywilizacji (w tym przypadku, przekonanie o uniwersalnosci war-
tosci cywilizacji tacinskiej wobec spolecznosci niezachodnich) s3 czym$ pozada-
nym.

Chce tez jeszcze uwage na zdanie, jakie Koneczny formuluje na temat auto-
rytetu. Zblizajac si¢ do pogladéw Toynbeego, pisze on, ze ,nie moze by¢ innej
drogi do rozwoju, jak nasladowanie jednostki wybitnej przez jednostki na-
stepne”®’. Takie stwierdzenie juz u swoich podstaw zaktada, ze jednostki roznicuja

78 Zob. Michael Crozier i in., The Crisis of Democracy (New York: New York University
Press, 1975), 74.

7 Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego, 473.

8% Tamze, 490.

81 Zob. Grzegorz Bednarczyk, ,,Paradygmat cywilizacyjny Samuela P. Huntingtona. Droga
do zrozumienia wspolczesnych probleméw Zachodu?”, Kultura i Wartosci 2017, nr 21: 31,
http://dx.doi.org/10.17951/kw.2017.21.29.

82 Por. Samuel P. Huntington, ,,The Hispanic Challenge”, Foreign Policy2004, nr 141: 30—
45. https://doi.org/10.2307/4147547.

8 Koneczny, O fad w historii, 19.
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sie wobec siebie, gdyz bez réznicowania, gdyby wszyscy byli tacy sami, nie moze
by¢ miejsca dla jednostek wybitnych. Jednoczesnie takze porzadek gromadno-
sciowy musi zaklada¢ pewnego rodzaju autorytet — w tym wypadku bedzie to au-
torytet tych, ktorzy glosza stusznos¢ przyjetych a prioriprzekonan, ktére odnosza
sie do formy, jaka powinien przyja¢ ,mechanizm”.

Pojawia si¢ tu zastanawiajacy paradoks. Z jednej strony, jezeli uznajemy
stuszno$¢ porzadku gromadnosciowego, to zarazem uznajemy potrzebe dgzenia
do jednostajnosci, sprzeciwiajac sie tym samym nieréwno$ciom, a wigc takze wy-
rostym na podstawie tych nieréwnosci autorytetom. Z drugiej jednak, w miejsce
starych, wywodzacych sie z nierdwnosci autorytetdw umieszczany jest autorytet
innych pogladdéw, ktére rzekomo nalezg juz do innego jakosciowo rzedu.

Brak refleksji nad zalozeniami wlasnych teorii pojawia si¢ w jeszcze jednym
aspekcie myslenia, ktore jest charakterystyczne dla zwolennikéw porzadku gro-
madnosciowego. Jak zauwaza Koneczny, spotecznosci takie z duzg doza niecheci
podchodzg do jakiegokolwiek myslenia ,irracjonalnego™*. W naszym konkret-
nym wypadku znaczy to tyle, ze zwolennicy ,,gromadnosci” majg tendencje do
uznawania wszelkich przeciwnych wobec swoich wtasnych pogladéw za nieracjo-
nalne, tym samym przyznajac wylacznie sobie prawo do tworzenia nowych abs-
traktéw (ktérych sami nie nazywajg juz abstraktami, ale raczej obiektywnymi
i uniwersalnymi prawdami; pierwsze pojecie stosujac raczej wobec pogladow
przeciwnych wobec swoich). Jest to wizja spoleczenstwa calkowicie odwrotna
w porownaniu do porzadku personalistycznego, ktéry u swej podstawy zaklada
pluralizm pogladéw, bedacy fundamentalnym warunkiem wszelkiego rozwoju.

Prawo publiczne i prywatne oraz etyczne zZrédla prawa

Omoéwiony juz dualizm porzadku personalistycznego i gromadnosciowego
znajduje praktyczny wyraz w odréznieniu prawa prywatnego oraz publicznego,
ktére z kolei odpowiada stosunkowi, jaki zachodzi pomigdzy panstwem a spote-
czenstwem. Koneczny pisze, ze wraz z ,rozrastaniem si¢ rodow w plemiona,

8 Tamze, 18.
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ksiestwa plemienne i panstwa”® nastepowalo ilosciowe® powiekszanie sie ob-
szaru, na ktorym stosowane bylo dane prawo, przy czym nie zmienialo si¢ ono
jako$ciowo®”. Ma on na tu myséli prawo prywatne (,rodowe”), ktore z czasem za-
czynalo by¢ stosowane na coraz wigkszym obszarze. Pamigtajac o rodowej prowe-
niencji metod ustroju zbiorowego wspdlnot porzadku gromadnosciowego mo-
zemy si¢ juz domysli¢, ze cywilizacja, w ktdrej doszto do wytworzenia si¢ dualizmu
prawnego, jest dla Konecznego cywilizacja tacinska®. Pisze on, ze ,,nie kazda spo-
tecznos¢ jest spoteczenstwem; staje sie nim dopiero poprzez odpowiednie zr6z-
niczkowanie”. Jednym z warunkéw réznicowania si¢ jest natomiast odmienno$¢
prawa publicznego oraz prywatnego.

Jak juz bylto stwierdzone, Koneczny uwaza, ze spoteczno$¢ hellenska osia-
gnela wspétmiernos¢ quincunxa jedynie w kategoriach prawdy oraz pigkna. I jak
poczatkdéw prawa publicznego faktycznie mozna doszukiwa¢ sie u starozytnych
Grekow, tak nie doszli oni wedlug Konecznego nigdy do spojnej i pelnej metody
ustroju zycia zbiorowego. Bylo to spowodowane faktem, ze pomiedzy poszczegdl-
nymi miastami-panstwami zachodzila ,rozmaito$¢ we wzajemnych stosunku
spoleczenstwa i panstwa”; za przyklad postuzy¢ mogg réznice miedzy Atenami
i Sparta. Z tej racji, za bledne uwazal Koneczny ,,mniemanie o rzekomej syntezie
Hellady i Rzymu™®. Dopiero ,,metoda ustroju zbiorowego” Rzymu doprowadzita
do wspolmiernego i harmonijnego podzialu na prawo prywatne oraz publiczne.
Koneczny pisze, ze ,po calym $wiecie ubiegano sie o rzymskie obywatelstwo™".
Bylo to spowodowane niespotykanymi nigdzie indziej przywilejami, jakie osiagali
wszyscy, ktorzy uzyskali ten status.

Synteza rzymskiego systemu prawnego z etyka chrzescijanska prowadzi we-
dlug Konecznego do powstania cywilizacji facinskiej. Kosciot zachowat z tradycji
rzymskiej oraz greckiej wszystko to, co bylo zgodne z jego wlasng etyka, a jedno-
cze$nie wzniost abstrakcyjne zdobycze poprzednikéw na wyzszy poziom. Jed-
nostka, zachowujac charakterystyczny dla etyki chrzedcijanskiej indywidualizm

% Koneczny, O wielosci cywilizacji, 220.
8 Tamze, 219.
87 Tamze, 220.
8 Tamze, 221.
8 Tamze, 222.
% Tamze, 221.
T Tamze, 222.
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(ktéry wynika z tego, ze kazde zachowanie nalezy ocenia¢ z perspektywy we-
wnetrznej intencji podmiotu), zyskuje jednoczesnie pewien ,,idealny” punkt od-
niesienia, ktéry przybiera forme poczucia przynaleznosci do konkretnej, okreslo-
nej aksjologicznie wspolnoty. Ogolna etyka chrzescijaniska tym samym ,,materia-
lizuje sie” (w wyniku syntezy z dziedzictwem starozytnych) w postaci charaktery-
stycznych dla cywilizacji zachodniej poje¢ obywatelstwa, panstwa oraz narodu.
Koneczny uwaza, ze ,na Zachodzie rozrézniano tedy dwoistos¢ wladzy, co ,,wy-
nikalo z rozrdznienia sit fizycznych a duchowych™?. Sily fizyczne rozumiane sg
w tym kontekscie jako wladza panstwowa (Koneczny stusznie zauwaza, ze ,,pan-
stwo musi uzywad przymusu, a zatem sama etyka mu nie wystarczy”®?), natomiast
te drugie zostajg zréwnane ze spoleczenstwem®™, a ostatecznie, z Kosciotem. Z dzi-
siejszej perspektywy, zastanawiajace wydawac si¢ moze zréwnanie ,,Kosciota” ze
spoleczenstwem, jednak, jesli uwzglednic¢ teoretyczne zalozenia etyki chrzescijan-
skiej, staje sie to jasniejsze. Mowigc o Kosciele, Koneczny nie ma na mysli insty-
tucji Kosciota, lecz raczej wspolnote etyczng, ktéra umozliwia daleko idaca wol-
no$¢ indywidualng, prowadzac tym samym do rozdzialu spoleczenstwa i panstwa.
Podstawowym wyréznikiem cywilizacji facinskiej staje si¢ wiec to, ze etycznym
zrédlem prawa w staje si¢ w niej samo spoleczenstwo. Jego powstanie jest nato-
miast umozliwione przez synteze rzymskiego dziedzictwa prawnego z etyka kato-
lickg. Po raz kolejny wida¢ tu zobrazowanie uzywanego juz przez nas schematu,
w ktérym ,,strona ducha” (w tym ujeciu bedzie to juz nie tyle co sama etyka chrze-
$cijanska, ale spoleczenstwo, ktore powstaje na jej podstawie) oddzialuje na
»strone ciala” (tworzac organizujace faktyczne zycie spotecznosci prawo pan-
stwowe), a w nastepstwie tego pierwszego, ,,strona ciala” zwrotnie wpltywa row-
niez na ,,strone ducha” - dzieje sie to poprzez wplyw usankcjonowanych prawnie
instytucji demokracji liberalnej na Zycie Europejczykow. Synteza tego rodzaju
tworzy harmonijny organizm panstwowy, w ktérym zachodzi réwnowaga pomie-

dzy ,,dwoma systemami sil™

, fizycznymi oraz duchowymi.
Jezeli zastanowic si¢ teraz nad konsekwencjami, jakie powyzsze tezy majg dla
sposobu rozumienia historycznych sporéw pomiedzy cesarstwem a papiestwem,

nie dziwi opinia, jaka wyraza o tych wydarzeniach Koneczny. Pisze on, ze ,,kwestia

%2 Tamze, 226.
% Tamze, 227.
% Tamze.
% Tamze.
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wyzszo$ci papiestwa czy cesarstwa byla etyczna, z etyki zycia publicznego”. Teraz-
niejsze wyobrazenia przedstawiajg ten spdr raczej jako prébe sit miedzy dwoma
o$rodkami wtadzy, w ktérej podstawowsa pobudkg jest wlasnie sama wtadza, a nie
etyka. W teorii Konecznego, Koscidt (pojety jako konkretna instytucja, ale tez jako
samo spoleczenstwo!) staje sie¢ wyrazicielem podstawowych praw jednostek wo-
bec panstwa. To Kosciét miat by¢ zrédtem ogdlnych wskazan etycznych, nato-
miast ich interpretacja oraz zastosowanie praktyczne pozostawa¢ mialo w gestii
suwerennych wtadz panstwowych. Oczywiscie, takie przedstawienie wplywu Ko-
$ciola na dzieje Zachodu moze podlega¢ krytyce, chociazby poprzez przywotanie
réznych patologicznych zjawisk pojawiajacych sie w instytucjach koscielnych.
Faktem jest jednak, ze tylko cywilizacja tacinska wytworzyta w toku swego roz-
woju rozdzial prawa publicznego i prywatnego (tozsamy z rozdzialem panstwa
i spoteczenistwa). Zadnej innej cywilizacji nie udato sie przekroczy¢ monizmu
prawa prywatnego: w cywilizacjach sakralnych prawo wspdlnotowe pozostalo toz-
same z religijnym, natomiast w przypadku cywilizacji niesakralnych prawem po-
wszechnie obowigzujacym pozostalo prawo prywatne osadzone na tradycji rodo-
wej (czego wyrazem byla najczesciej samowola i jedynowtadztwo ,,starosty rodo-
wego”, np. wodza w wojowniczych i wedrownych wspdlnotach stepdéw azjatyc-
kich, nazywanych przez Konecznego, jak juz bylo wspomniane, spofecznosciami
turanskimi®).

Wydaje sie, ze zréddet dychotomicznych podzialéw na prawo publiczne oraz
prywatne, jak rowniez podzialu na ,,strone ducha” oraz ,strone ciata”, mozna sie
doszukiwa¢ w pogladach $w. Augustyna. Wyobrazenie dwoch panstw, Bozego
(civitas Dei) oraz ziemskiego (civitas terrena), znajduje swoj wyraz w stowach bi-
skupa Hippony, kiedy piszac o dwdch réznych spotecznosciach stwierdza, ze
»jedno z nich jest, naturalnie, panstwem ludzi chcgcych zy¢ podlug ciata, drugie,
panstwem ludzi chcgcych zy¢ wedlug ducha™”. Jesli poprzestaniemy jednak wy-
lacznie na ,stronie ducha”, to w efekcie uzyskamy obraz spoteczenstwa o charak-
terze sakralnym - sadze, by tak rzec, ze w tego rodzaju pulapke wpadt Arnold
Toynbee wraz ze swoja koncepcjg unifikacji kulturowej pod egida jakiego$ rodzaju
kosciota uniwersalnego. Koneczny w bardzo zdroworozsadkowy sposob zauwaza,
ze sama ,,strona ducha” nie wystarcza, o ile, ciagle zachowujac swoja wyrézniong

% Tamze, 220.
97 Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII, tham. Wiktor Korna-
towski (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1977), 120.
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pozycje, nie zostanie poddana harmonijnej syntezie ze ,,strong ciata”. Odkrywajac
swa wolnos¢, a wiec takze zdolnos¢ do myslenia etycznego, cztowiek moze sie zbli-
za¢ do pewnych ogolnych ideatéw moralnych, jednak nigdy nie moze ich w pelni
osiggna¢, poniewaz jest on ograniczany wlasnie przez ,,strone ciala”.

Poczucie narodowe

Jezeli teraz zapytac, co na obecnym etapie analizy teorii Konecznego mozna,
moim zdaniem, uznac za najwieksze osiggniecie ludzkosci w dziedzinie abstrak-
tow, to musialbym przypuszczalnie wskaza¢ na instytucje demokracji liberalne;j.
Czy jednak faktycznie powinno by¢ to ostatnie stadium rozwoju zachodniego my-
slenia abstrakcyjnego? Zapowiadany pod koniec XX wieku przez Francisa Fu-
kuyame koniec historii nie nastapil, a aktualne przemiany i niepokoje geopoli-
tyczne s3 zdecydowanie najsilniejsze od czasu upadku zelaznej kurtyny. Czy nie
jest wiec tak, ze to same teoretyczne zalozenia panstwa demokratycznego powinny
nas prowadzi¢ do coraz wigkszego odrozniania si¢, a tym samym niepokoju oraz
chaosu? Przyklad Stanow Zjednoczonych pokazuje, ze indywidualny rozwdj po-
szczegolnych jednostek nie musi sta¢ w sprzecznosci z tadem i porzadkiem zapew-
nianym przez wspolny dla poszczegdlnych cztonkéw wspdlnoty abstrakt, ktory od
tego momentu nazywac bede za Feliksem Konecznym ,,poczuciem narodowym”.
Chociaz w USA poczucie tego rodzaju jest silnie zwigzane z prawng instytucja
obywatelstwa, a Koneczny akcentuje, ze nigdzie ,narodowos$¢ nie wywodzi si¢
z panstwa”®®, to jednak uwazam, ze zaréwno w kontynentalnym poczuciu naro-
dowym, jak i w amerykanskiej instytucji obywatelstwa, zachodzi odwotanie do
pewnego abstraktu, ktory jest czym$ innym niz tylko konkretng instytucja
prawng. Odmienno$¢ form, jakie przyjmuje poczucie narodowe w przypadku roz-
nych panstw nalezacych do kregu cywilizacji zachodniej jest faktycznie duza, jed-
nakze nie zachodzg tu réznice co do jego istoty - tj. jego duchowego (abstrakcyj-
nego) charakteru. Wielka Brytania, Niemcy, narody batkanskie czy w koncu Stany
Zjednoczone daja rézne przyklady metod ustroju zycia zbiorowego, jednak w kaz-
dym z tych przypadkow zachodzi utozsamienie si¢ z pewnym nalezacym do

% Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 230.
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»strony ducha” wyobrazeniem zbiorowym, ktore odréznia dang spotecznos¢ od
innych.
Koneczny uznaje, ze kwestia poczucia narodowego ,nalezy [...] nie do kate-

gorii prawa, lecz etyki”®

. Wskazuje rowniez, ze ,,przynalezno$¢ narodowa moze
by¢ uznawana tylko dobrowolnie™®. W przeciwienstwie wiec do prawa panstwo-
wego, ktére jest narzucane z gory (choc jego etyczne zrédla moga by¢ rézne: moze
by¢ to tradycja rodowa, dogmaty religijne, lub spoteczenstwo), poczucie naro-
dowe jest wyrazem etycznego obowiazku, ktérego odczuwanie stanowi wynik
pewnego niepowtarzalnego procesu historycznego. Gtéwna role w tym procesie
odgrywa natomiast ,wolna wola ludzka, nie dajgca sie obliczy¢™'. Z tej racji, po-
czucie narodowe nie moze nigdy by¢ w sposoéb aprioryczny ,,wymyslone” oraz na-
rzucone. Jednoczesnie pojawia si¢ ono tylko w tych wspolnotach, w ktérych naro-
dzit si¢ historyzm. Bez poczucia wptywu, jaki historia ma na to, za kogo sie aktu-
alnie uwazamy oraz bez przekonania o mozliwosci (oraz obowigzku!) ksztaltowa-
nia tej historii w przysztosci, poczucie narodowe nie moze powsta¢. Poczucie na-
rodowe mogly wytworzy¢ ,tylko takie spoleczenstwa, ktore posiadaly wptyw na
panstwo” oraz ktérym ,,panstwo pozostawiato [...] swobode rozwoju”'® Jako
przyklad odwrotnego procesu mogtaby postuzy¢ historia Niemiec, w ktérych po-
czucie narodowe zostalo zaprzegniete w biurokratyczng machine panstwa totali-
tarnego. Na zarzut taki moge za Konecznym odpowiedzie¢, ze samo poczucie po-
wstalo na terenie Niemiec jeszcze przed instytucjami totalnymi, a te z kolei wigzat
Koneczny z siegajacymi czasow $redniowiecznych wplywami bizantyriskimi'®?
(uwazal, Ze niemiecki cezaropapizm byt wynikiem wpltywow Cesarstwa Bizantyn-
skiego'®).

Pojecie poczucia narodowego jest u Konecznego wynikiem konsekwentnego
wyprowadzania wnioskow z przyjetych zalozen teoretycznych. Uznajac, ze pro-
wadzaca do coraz wigkszego réznicowania si¢ personalistyczna etyka chrzescijan-

ska jest fundamentem cywilizacji facinskiej, sugeruje on zarazem, ze stanowigce

% Tamze, 229.

% Tamze.

1 Tamze.

22 Tamze, 231.

1% Tamze, 198.

104 Por. Feliks Koneczny, Cywilizacja bizantyriska (Krakéw: Dom Wydawniczy Ostoja,
2009), 3009.
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jej konsekwencje instytucje demokracji liberalnej sg czym$ niewystarczajacym do
zachowania wspoimiernosci metod ustroju zycia zbiorowego wspdlnot zachod-
nich'®. Zaproponowanie dwdch abstrakcyjnych zwornikdéw o charakterze ducho-
wym (z jednej strony, jest to ,ogolna” etyka chrzescijanska, a z drugiej — poczucie
narodowe) umozliwia utworzenie idealnego obrazu harmonijnej spotecznosci,
ktéra, mimo swej wewnetrznej réznorodnosci, pozostawataby zwartym organi-
zmem, w ktérym wszystkie poszczegdlne elementy (tj. panistwa narodowe) odwo-
luja sie do tego samego dziedzictwa cywilizacyjnego. Koneczny uwaza, ze poczu-
cie narodowe jest osiggnieciem, przez ktére ,osigga cywilizacja tacinska swe
szczyty”'%.

»Mieszanki”'?” oraz mozliwos¢ syntez

Koneczny twierdzi, ze ,,synteza mozliwg jest tylko pomigdzy kulturami tej
samej cywilizacji, lecz miedzy cywilizacjami Zadng miarg™'®®. Patrzac jednak na
aktualny obraz cywilizacji tacinskiej, wydawac si¢ moze, ze zgody brakuje w niej
nawet na poziomie spraw najbardziej fundamentalnych. Jak si¢ ma wigc teoria do
praktyki? Koneczny uwaza, ze przyczyna wszystkich zaburzen jest fakt, ze ,cala
Europa choruje obecnie na pomieszanie cywilizacji”'®. Sprzeciwia sie wszelkim

11

pogladom ,,biologicznym”™''?, w ktérych méwi sie, ze narodziny kazdej spoteczno-
$ci s3 dla niej czym$ tak samo naturalnym jak jej upadek, co w ogélnym rozra-
chunku mialoby by¢ wyrazem podobienstwa praw sterujacych historig rozwoju
cywilizacji do praw rzagdzacymi rozwojem organizméw biologicznych. Poglad taki
111

wyrazal Oswald Spengler''' oraz — do pewnego stopnia — Toynbee, ktéry réwniez

podkreslat cykliczno$¢ pewnych praw rzadzacych historycznymi przemianami

195 Por. Feliks Koneczny, Kosciol jako wychowawca narodow (Krakéw: Archidiecezjalny
Instytut Akcji Katolickiej, 1938), 10.
1% Koneczny, O wielosci cywilizacji, 233.
17 Koneczny, O fad w historii, 33.
1% Koneczny, O wielosci cywilizacji, 240.
' Tamze, 241.
1% Tamze.
" Piotr Sosinski, ,,Poglady Oswalda Spenglera na panstwo, polityke, rewolucje¢ i prawo”,

Studia nad Faszyzmem i Zbrodniami Hitlerowskim 27 (2004): 102.
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cywilizacji''* (pomijajac jego postulat unifikacji kulturowej w ramach kosciota
uniwersalnego). Przeciwnikiem teorii gloszacych pewne stale i niezmienne prawa
w historii rozwoju i upadku cywilizacji byt z kolei Samuel Huntington, ktéry
twierdzit, ze kazda teoria geopolityczna jest na tyle prawdziwa, na ile potwierdzaja
ja czasy wspodlczesne'® — paradygmaty teoretyczne w sposob naturalny ulegaja

114

wiec wedlug niego przemianie''*. Koneczny, bedac wiernym zalozeniom swojej

wlasnej teorii, stwierdza, ze cywilizacje upadaja, ,,gdy si¢ zepsuje ich struktura™®,
tj. wtedy, gdy przestaje panowac¢ harmonia pomiedzy pogladami na poszczegdlne

116

kategorie quincunxa''®. Za jeden z przyktadéw ,pomieszania cywilizacji” stuzyt

Konecznemu przywolywany juz przyklad wplywu, jaki Cesarstwo Bizantyjskie

wywarlo na kulture niemiecks, a wczesniej — na Rzym'"”

. Zarazem, wedlug Ko-
necznego, cywilizacje zywotne (zachowujace wspdtmiernos¢ w quincunxie) zaw-
sze sg zaczepne, tj. daza do ekspansji''®, a wiec muszg za sobg rywalizowaé. Pisat,
ze »jezeli cywilizacje mieszczg si¢ obok w obojetnym spokoju, widocznie obie po-
zbawione sg sit zywotnych”'"®. Brak rywalizacji oznacza wigc stagnacje. Natomiast
w przypadku zderzenia si¢ spolecznosci, z ktérych jedna wykazuje wieksza har-
moni¢ metod ustroju zycia zbiorowego, ta, w ktdrej stabsza jest zgodno$¢ quin-
cunxa, w sposob naturalny musi przyjmowac coraz wigcej cech tej drugiej, two-
rzac tym samym mieszanke, ktora powoduje jeszcze wigkszy regres.

Teoria polskiego historyka prowadzi do obrazu §wiata, ktérego immanentng
cechg jest rywalizacja. Zycie, takze zycie historyczne potrafi zaskakiwa¢; trudno
wiec bytoby apodyktycznie wyrokowa¢, ze w przyszlosci nie pojawi sie mozliwos¢
stworzenia jakiej$ szerokiej syntezy cywilizacyjnej. Namyst nad historig tworzo-
nych przez czlowieka spolecznosci wydaje sie jednak potwierdzaé teorie

112 Por. Daniel Dombrowski, ,,Arnold Toynbee and the Process of Civilizations”, Cosmos
and History 17, nr 3 (2021): 8.

'3 Por. Jeffrey Haynes, ,,From Huntington to Trump: Twenty-Five Years of the Clash of
Civilizations”, The review of faith & international affairs 17, nr 1 (2019): 11-23,
http://dx.doi.org/10.1080/15570274.2019.1570755.

""" Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztaft fadu swiatowego, 8.

15 Koneczny, O wielosci cywilizacyi, 242.

116 Por. Leszek Kopciuch, ,,Uwagi o prawach dziejowych Feliksa Konecznego ”, Lumen Po-
loniae 2011, nr 1: 71.

17 Koneczny, O fad w historii, 35.

"8 Tamze.

19 Tamze.
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Konecznego. Takze préoba wyobrazenia sobie mozliwos¢ syntezy charakterystycz-
nego dla cywilizacji facinskiej indywidualizmu oraz cechujacego cywilizacje azja-
tyckie myslenia gromadnosciowego wydaje si¢ by¢ bardzo trudnym, jezeli w ogéle
mozliwym przedsiewzieciem.

Whnioski

Nie bez racji, bedzie zauwazenie, zZe niezwykle wazng cechg teorii cywilizacji
Konecznego jest jej — by tak rzec — ,,idealistyczny” charakter. Koneczny uznaje, ze
czlowiek jest istota samookreslajacy sie, tj. ze tworzy pojecia ogdlne, w zgodzie
z ktérymi stara si¢ nastgpnie kreowa¢ swoje wlasne losy. Jest zatem zrozumiale
podkreslanie roli, jaka w zyciu czlowieka odgrywa religia — jest ona naturalng
szkolg myslenia abstrakcyjnego. Za cywilizacje wzorcowa uznaje Koneczny cywi-
lizacje tacinska, w ktorej synteza ogolnej etyki chrzescijanskiej oraz dziedzictwa
starozytnych prowadzi do wytworzenie si¢ instytucji demokracji liberalnej, umoz-
liwiajac tym samym kazdej jednostce wolne samookreslanie si¢. Jest to pierwszy
z zalozycielskich mitow cywilizacji facinskiej. Drugim, zawierajacym si¢ wewnatrz
tego pierwszego, jest poczucie narodowe, ktére umozliwia samorealizujgcej swoj
indywidualizm jednostce zado$¢uczynienie potrzebom przynalezenia do pewnej
wspolnoty, czy mowigc inaczej, utozsamienia z jakimi$ ponadjednostkowymi po-
jecia abstrakcyjnymi. Obydwa mity prowadza do powstania idealnego obrazu har-
monijnie uksztaltowanej cywilizacji, ktora osigga wspoimiernos¢ metod ustroju
zycia zbiorowego. Ideal ten pozostaje jednak wedlug Konecznego idealnym po-
stulatem, a nie realnym stanem faktycznym, ze wzgledu na wptywy innych kultur,
jakim ulegla cywilizacja facinska.

Dodatkowo, podkreslenie przez Konecznego wyréznionej roli ,,strony du-
cha” w zyciu ludzkim prowadzi go do przekonania, ze samookreslanie si¢ cywili-
zacji (ale wida¢ tu réwniez analogi¢ do samookreslania si¢ osoby) prowadzi w spo-
séb naturalny do odrézniania sie od innych cywilizacji, a nie do ich unifikacji.

Gdzie w takim wypadku mielibySmy poszukiwa¢ szans na globalny pokdj
w skali $wiatowej? Jezeli uznamy, ze wszystkie cywilizacje, a wigc ostatecznie row-
niez wszystkie osoby, zawsze budujg swojg tozsamos$¢ na bazie samookreslenia sie
wobec pewnego zbioru nigdy do konca niedookreslonych, abstrakcyjnych idei, to
wydaje si¢, ze rozwigzan ewentualnych sporéw moglibysmy si¢ doszukiwa¢ po
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prostu na wyzszym poziomie abstrakcji. Zakladajac, ze wszelkie teorie gltoszace
unifikacje kulturowa sg btedne, pola dla kompromisu powinny$smy szuka¢ na po-
ziomie mys$lenia abstrakcyjnego wyzszym niz poziom idei okreslajacych réznice
kulturowe. Mozliwo$ci wypracowania takiego wyzszego poziomu sg w perspekty-
wie historycznej ciagle przed ludzkoscia, jednakze za przyktad, ktéry mozna po-
dac juz w tej chwili, moze stuzy¢ ogélna etyka. Wydaje sie wszak, ze w przypadku
pogladéw na tak fundamentalne sprawy, jak np. zabdjstwo, kradziez, zdrada, itp.
mozna doszukiwac si¢ mozliwosci kompromisu pomiedzy ré6znymi kulturami.

Uznanie, ze niepodlegajace catkowitej obiektywizacji abstrakty kierujg zaw-
sze naszym zyciem, istotnie prowadzi do obrazu rzeczywistosci, w ktorej spor czy
nawet konflikt jest sprawg do pewnego stopnia nieunikniong. Jednoczesnie, sama
natura abstraktow, ktére pozostajac celami idealnymi, nigdy nie moga stac sie
w pelni dookreslone, umozliwia rozmowe oraz oparty na argumentach dialog. To
z kolei moze tworzy¢ nadzieje na mozliwo$¢ osiggniecia przynajmniej czescio-
wego porozumienia. Taka sytuacja nie jest mozliwa w przypadku charakterystycz-
nego dla spotecznosci gromadno$ciowych uniwersalizmu pojeciowego. Przyjmu-
jac, ze pewien zbior idei w sposéb obiektywny odnosi sie do rzeczywistosdci, nie
pozostawiamy pola dla dyskusji, przez co spor przeksztalca si¢ w nierozwigzy-
walny na polu dialogu konflikt. Taki konflikt moze by¢ rozwigzany jedynie po-
przez podporzadkowanie sobie wszystkich tych, ktérzy nie podzielajg przekona-
nia o obiektywnosci danych przekonan.

Uwazam, Ze niedajace si¢ w sposéb calosciowy obja¢ wyobraznig bogactwo
ludzkiej kultury mozliwe jest jedynie w ramach samookreslania si¢ wobec tego, co
~hieokreslone”, tj. poprzez ciagle przekraczanie horyzontu nieskonczonych moz-
liwosci, ktore podsuwa czlowiekowi jego wlasna wyobraznia. Postawienie dookre-
slonego celu badz zaproponowanie determinujgcych ludzkie zachowanie praw ni-
weluje to, co jest w cztowieku najbardziej wartosciowe. Bowiem tym, co pozwala
nam ciagle przekracza¢ samych siebie, jest wlasnie tajemnica (niedookreslenie)
ludzkiego doswiadczenia swiadomosciowego. Jej ostateczne zastgpienie przez ja-
sno nakreslony cel musi zburzy¢ kreatywne moce, ktére mimo wszechogarniaja-
cego scjentyzmu bez watpienia ciggle silnie si¢ w nas tlg. Dlatego uznaj¢ prezen-
towane przez Konecznego podejscie ,idealistyczne” za stuszne i to na jego polu
mozna, jak sadze, szuka¢ mozliwosci ograniczenia sporow miedzykulturowych.
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Summary

The Role of Abstract Thinking in the Development of Civilisation:
Feliks Koneczny’s Perspective

I analyse the role and the significance of abstract thinking, which Koneczny believed to be
fundamental to the development of civilisation. Following a general reconstruction of his views,
I argue that civilisations differentiate themselves through abstract concepts that can never be
fully objectified. This forms the basis of my thesis that the acknowledgment of fundamental
differences between civilisations—differences that cannot be fully rationalised—could help to
reduce global conflicts.

Keywords: Feliks Koneczny, Arnold J. Toynbee, Samuel P. Huntington, theories of civili-
sation, civilisational pluralism, abstract thinking, global conflicts

Zusammenfassung

Die Bedeutung des abstrakten Denkens fiir die Entwicklung der Zivilisation
in der Theorie von Feliks Koneczny

Das Problem, das ich analysiere, ist die Rolle und Bedeutung, die laut Koneczny die Fa-
higkeit zum abstrakten Denken fiir die Entwicklung der Zivilisation spielt. Auf der Grundlage
einer allgemeinen Rekonstruktion von Konecznys Ansichten zeige ich auf, dass sich Zivilisatio-
nen voneinander unterscheiden, indem sie sich auf abstrakte Begriffe beziehen, die niemals voll-
standig objektiviert werden konnen. Auf dieser Grundlage stelle ich die These auf, dass die An-
erkennung der Existenz von nicht vollstandig rationalisierbaren Unterschieden zwischen Zivi-
lisationen die Grundlage fiir die Begrenzung globaler Konflikte sein kann.

Schliisselworter: Feliks Koneczny, Arnold J. Toynbee, Samuel P. Huntington, Zivilisati-
onstheorien, Zivilisationspluralismus, abstraktes Denken, globale Konflikte
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