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W artykule podjeto prébe identyfikacji gléwnych kierunkéw rozwoju symbolu wadzry
w buddyzmie przedtantrycznym. By osiagnac ten cel, dokonano krytycznej syntezy rezultatéw
wspolczesnych badan i uzupetniono ja odniesieniami do wybranych tekstéw zrédtowych. Wy-
daje si¢, ze w buddyzmie przedtantrycznym wadzra rozumiana jako piorun stala si¢ przede
wszystkim symbolem zdolnosci do odparcia wszelkiego zfa intencjonalnego czy moralnego, za$
wadzra identyfikowana z diamentem reprezentowala gtownie uniezaleznienie si¢ od zla natu-
ralnego (obejmujgcego wlasne zte sktonnosci). Te dwie linie rozwojowe zbiegly sie w symbolu
wadzry charakterystycznym dla buddyzmu tantrycznego.

Stowa kluczowe: wadzra, piorun, diament, Wadzrapani, skupienie przypominajgce dia-
ment (vajropama-samadhi), cialo (stanowigce) diament (vajra-kaya)

Wadzra (sanskr. vajra) jest jednym z najwazniejszych symboli buddyzmu
tantrycznego. Typowa wadzra w tantryzmie to krotki i prosty pret z dwoma sy-
metrycznymi ukladami kablgkow-zebdw na jego koncach oraz z uchwytem-prze-
wezeniem posrodku (funkcjonujg rézne warianty tego podstawowego modelu)'.

' Na temat wariantéw wadzry stosowanych w Tybecie i ich symboliki zob. Robert Beer,
The Encyclopedia of Tibetan Symbols and Motifs (Boston: Shambhala Publications, 1999), 234-
243.
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W tantrycznym buddyzmie wadzra pelni m.in. funkcje nadprzyrodzonej broni,
atrybutu postaci otaczanych czcia, rytualnego akcesorium oraz motywu potwier-
dzajacego sakralny charakter przedmiotéw, miejsc i sytuacji. O szczegélnej roli
wadzry w buddyzmie tantrycznym $wiadczy m.in. wyniesienie bodhisattwy
Wadzrapaniego ( Vajrapani, dost. ,Z wadzra w reku”) do rangi jednej z najwaz-
niejszych postaci panteonu.

Symbol wadzry w buddyzmie tantrycznym jest rezultatem potaczenia dwoch
tradycyjnych symboli buddyjskich, tj. pioruna i diamentu. Wadzra ma réwnocze-
$nie posiada¢ nature obu tych obiektéw. Jej pole semantyczne jest wiec okreslone
zarowno przez tradycyjne buddyjskie asocjacje zwigzane z piorunem (traktowa-
nym jako nadprzyrodzona bron), jak i przez buddyjska symbolike mineratu eks-
tremalnie twardego i trwalego. Procesy rozwoju symboliki pioruna i symboliki
diamentu w buddyzmie s3 ze sobg blisko zwigzane z uwagi na trzy okolicznosci:
1) oba obiekty sg okreslane tym samym sanskryckim stowem vajra®; 2) przypisy-
wana jest im wspolna cecha wyjatkowej twardosci; 3) oba symbole odnoszg si¢ do
wyjatkowego statusu istoty przebudzonej (buddha). Wydaje sig, ze piorun stat sie
przede wszystkim symbolem zdolnosci do odparcia wszelkiego zta intencjonal-
nego czy moralnego, za§ diament reprezentowal gtéwnie uniezaleznienie si¢ od
zfa naturalnego. Przed rozwojem buddyzmu tantrycznego postugiwanie si¢ pio-
runem-bronig przypisywano przy tym nie samej istocie przebudzonej (sadzono,
ze moralna doskonato$¢ wyklucza stosowanie przemocy), ale podleglemu jej to-
warzyszowi, ktory odnosi zwyciestwo nad réznymi nikczemnikami. Wydaje sig,
ze mozna wyr6zni¢ dwa gltéwne konteksty, jesli chodzi o symbolike diamentu
w przedtantrycznym buddyzmie. Moze on reprezentowa¢ aktywno$¢ umystu,
ktéra polega na catkowitym i nieodwracalnym wyeliminowaniu ztych sktonnosci
wczesniej ksztaltujacych sposéb funkcjonowania tego umystu, lub wzniesienie sie
istoty przebudzonej ponad tryb egzystencji przygodnej (typowej dla swiadomych
istot i innych sktadnikéw kosmosu). W buddyzmie tantrycznym scalono rozpa-
trywane symbole.

Ponizej naszkicowane zostaly linie rozwoju buddyjskiej symboliki pioruna
i diamentu, ktore zbiegly sie w symbolu wadzry charakterystycznym dla buddy-
zmu tantrycznego. Krétko oméwiono réwniez najwazniejsze aspekty tej fuzji.

? Gléwna nazwa buddyzmu tantrycznego (vajrayana) odzwierciedla wyjatkowa range
symbolu wadzry. Nazwa ta jest ttumaczona, zgodnie ze wskazang dwuznacznoscia, jako ,,Woz
Diamentowy” lub jako ,,W6z Pioruna”.
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Wskazano zalozenia filozoficzne, bez uwzglednienia ktérych semantyczna funk-
cja rozpatrywanych symboli jest trudna do zrekonstruowania. Rozwazania zostaty
ograniczone do buddyzmu indyjskiego.

Piorun jako bron

Indyjski symbol pioruna jako broni wywodzi si¢ z Rygwedy. Postugiwanie
si¢ piorunem przypisano tam wedyjskiemu bogowi Indrze. Ow boski wojownik
dzigki piorunowi byl zdolny pokona¢ demonicznego potwora Wrytre o akwatycz-
nej naturze (reprezentujacej pierwotny chaos). Jego zwyciestwu przypisywano
funkcje kosmogoniczng. Nadprzyrodzona bron Indry umozliwita rozdzielenie
wody i nieba, a tak powstala przestrzen jest tozsama ze swiatem, w ktérym zy-
jemy’. Piorun Indry rozumiano nie tylko jako magiczne narzedzie kreacji ko-
smicznego porzadku, ale réwniez jako axis mundi, czyli jako centralny element
$wiata, przez ktéry porzadek kosmiczny jest podtrzymywany i ktdry taczy czlo-
wieka ze Swietg moca, pozwalajac oprze¢ sie czynnikom destrukcyjnym. Liczne
$wiadectwa tej drugiej funkcji znalez¢ mozna w pdzniejszej literaturze wedyjskiej
i postwedyjskiej, gdzie bron Indry jest utozsamiana z kosmicznym filarem
(skambha) lub stupem, przy ktérym zabijano ofiarne zwierzeta (yiipa). Wyobra-
zenia pioruna tgczono z ideg pepka swiata (omphalos), a uderzenie pioruna koja-
rzono z ptodnoscig®. Bron Indry jest w Rygwedzie zarazem identyfikowana z real-
nym or¢zem wykonanym z metalu. Ksztalt tego przedmiotu byt rozmaicie inter-
pretowany przez badaczy, ale najprawdopodobniej chodzilo o pewnego rodzaju
maczuge z miedzi, ktora miata zaostrzong krawedz i ktéra mozna byto rzucaé’.

’ Mircea Eliade, Historia wierzeri i idei religiinych, t. 1, ttum. Stanistaw Tokarski (War-
szawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1988), 143-146.

* Laura Giuliano, ,Some Considerations on a Particular Vajra Iconography: The
Skambha, the Ytpa, the Bones of Dadhica and Related Themes”, Rivista degli Studi Orientali
81, nr 1-4 (2008): 109-112, 114.

> Harry Falk, ,,Copper Hoard Weapons and the Vedic Vajra”, w: South Asian Archaeology
1993. Proceedings of the Twelfth International Conference of the Furopean Association of
South Asian Archaeologists Held in Helsinki University 5-9 July 1993, t. 1, red. Asko Parpola,
Petteri Koskikallio (Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1994), 196-202; Monika Zin, ,,Va-
jrapani in the Narrative Reliefs”, w: Migration, Trade and Peoples, Part 2: Gandharan Art, red.
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Opinia Moniki Zin, zgodnie z ktoéra bron wedyjskiego Indry to po prostu taka
maczuga, za$ wszelkie okreslenia zwigzane z ogniem nalezy rozumie¢ metaforycz-
nie, wydaje sie i§¢ zbyt daleko®. Opinia ta ignoruje nature symboli religijnych,
ktéra dopuszcza tworzenie wyobrazeniowej fuzji obiektéw z uwagi na ich funk-
cjonalne podobienstwo.

W dziedzinie wyobrazen zwigzanych z bronig Indry wazng role odgrywa le-
genda wzmiankowana juz w Rygwedzie i znana w réznych wersjach z Mahabha-
ratyi puran. Zgodnie z nig do pokonania potwora Wrytry zostala wykorzystana
bron sporzadzong z kosci wieszcza Dadhici, ktore osiggnely niezréwnang ostrosé
i twardo$¢ dzieki praktyce ascetycznej (tapas). Moc kumulowang w kosciach
dzigki ascezie uznawano za szczegdlng postac zaru czy ognia (zejas). W takiej per-
spektywie akt uzycia boskiej broni zachowuje status uderzenia pioruna, ale na
plan pierwszy wysuwajg sie zwigzki owego oreza z praktyka religijno-ascetyczna,
ktéra transformuje i uszlachetnia pewien skladnik $wiata do poziomu niedostep-
nego nawet boéstwom. Tego rodzaju modytfikacja symbolu prowadzita do rozwoju
wyobrazen znanych z Purany Waju. Zgodnie z nimi to bramini, strzasajac rytual-
nie wode przy okazji recytacji mantry Gayatri, tworza kazdej nocy bron, ktéra
spala gigantéw chcgcych zniszczy¢ storice’.

Buddysci przejeli symbolike pioruna jako broni, adaptujac ja do wlasnych
wierzen. Takze wyznawcy buddyzmu identyfikowali piorun z or¢zem o okreslo-
nym ksztalcie, ale nadali mu posta¢ symetryczng i wyposazyli w promienie-zeby
skierowane w réznych kierunkach (ten podstawowy wzorzec realizowat sie w réz-
nych wariantach). Promienie reprezentowaly plomienie, a calo$¢ odpowiadata
greckiemu keraunos. W przekonaniu Zin taki or¢z, w przeciwienstwie do broni
wedyjskiego Indry, byt mitologicznym atrybutem bez realnie stosowanego odpo-
wiednika. Przedstawienia wadzry charakterystyczne dla buddyzmu tantrycznego
wywodzg sie z tego wzorca®.

Tworcy buddyjskich rzezb z Gandhary wyobrazali sobie jednak wadzre-bron
inaczej. Typowy ksztalt wadzry z Gandhary byt przez badaczy porownywany do

Christine Frohlich (London: The British Academy, The British Association for South Asian
Studies, 2009), 81, https://doi.org/10.5281/zenodo.253811 (dostep: 21.08.2025).

¢ Tamze: 73-88.

7 Giuliano, ,Some Considerations™: 115-118.

8 Zin, ,,Vajrapani in the Narrative Reliefs”, 81-83.
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oszlifowanego krysztatu, klepsydry lub szczegdlnej maczugi. Z innymi buddyj-
skimi przedstawieniami taczy go tylko symetryczna postac i zwezenie w sSrodkowej
czedci, stanowigce uchwyt’. Zdaniem Zin, o wyborze takiego ksztaltu zdecydowato
skojarzenie pioruna-broni z oszlifowanym krysztalem (wlasnie w takiej postaci
przedstawiano kamienie szlachetne), ktére opiera si¢ na dwuznacznosci stowa
vajra. Wazne w tym kontekscie moglo by¢ skojarzenie wadzry-oreza z klejnotem
(mani-ratna), ktéry w nikajach stanowi symbol wladzy i cnoty krdla-buddysty.
Wadzra-orez z Gandhary bylaby wiec zaraz piorunem i diamentem'. Natomiast
Laura Giuliano taczy przypominajacy klepsydre ksztalt wadzry z indyjskimi wy-
obrazeniami axis mundj jako kolumny. Taki wybdr ikonograficzny stanowit na-
wiazanie do wedyjskiej interpretacji pioruna Indry. Nadawal wadzrze status sym-
bolu, ktdry integruje rézne perspektywy, taczac buddyjska soteriologie z bramin-
sk tradycjg symboliczng"'. W tym kontekscie wazny wydaje sie zwigzek ognistej
natury pioruna z wyobrazeniem axis mundj jako filara, ktéry umozliwia $wiattu
dostep do kosmicznych dziedzin. Wyobrazenie takie wykorzystywano w ikono-
graficznych tradycjach z Amarawati i Nagardzunakondy, gdzie reprezentowato
Budde jako po$rednika miedzy dziedzing egzystencji sansarycznej a nirwang'?.
Giuliano wskazuje réwniez, ze w niektorych rzezbach z Gandhary wadzra-bron
przypomina kos¢, co stanowi nawigzanie do legendy o Dadhici i przywotuje prze-
konanie o genetycznym zwigzku najpotezniejszego oreza z wysitkiem ascetyczno-
medytacyjnym. W tej perspektywie wadzra rodzi skojarzenia z doczesnymi szczat-
kami Buddy jako relikwig o niezréwnanej mocy (otaczang czcig w stupach). Co
wiecej, reprezentuje ona praktyke religijng opartg na nauczaniu Sakjamuniego.

’ John D. LaPlante zdaje si¢ identyfikowaé pierwotng buddyjska posta¢ wadzry-broni
z ksztaltem typowym dla wizerunkéw z Gandhary (charakteryzuje t¢ wadzre jako obustronng
i cztero$cienng maczuge o ksztalcie kosci piszczelowej). Ksztalt ten mial ewoluowac przez zwe-
zenie czesci Srodkowej, zaostrzenie obu koncéw, dodanie réwnolegtych promieni na koncach
i, ostatecznie, rozsunigcie promieni-z¢béw (ten ostatni krok bylby zwigzany z rozwojem
wadzrajany). Zob. John D. LaPlante, ,,A Pre-Pala Sculpture and Its Significance for the Interna-
tional Bodhisattva Style in Asia”, Artibus Asiae 26, nr 3-4 (1963): 270-272. Zin odrzucita ten
schemat, wskazujac, ze nawet wczesne buddyjskie wizerunki wadzry (pochodzace z Sanci) od-
powiadajg wyobrazeniom keraunos (Zin, ,Vajrapani in the Narrative Reliefs”, 82).

' Tamze, 83-84.

" Giuliano, ,,Some Considerations™: 103-115.

2?Tamze, 119-120.
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Uwalniajac adeptdw od cierpienia, praktyka ta stanowi zinterioryzowany odpo-
wiednik wedyjskiego stupa ofiarnego".

Uzytkownik pioruna-broni

Identyfikacja postaci, ktérym we wczesnym buddyzmie przypisywano postu-
giwanie si¢ bronig-piorunem, budzi pewne kontrowersje. W przekonaniu
Etienne’a Lamotte’a, postaé Sakry, przywolywana w starszych tekstach kanonicz-
nych w tym kontekscie, stanowi rezultat adaptacji wedyjskiego Indry do wierzen
buddyjskich. W buddyzmie Sakra stat sie boskim zwolennikiem nauki Sakjamu-
niego, odradzajacym si¢ i dalekim od doskonatosci, ktéry zachowal piorun jako
charakterystyczny atrybut wykorzystywany do ochrony przysztego Buddy lub jego
zwolennikow'. W tekstach kanonicznych starszego buddyzmu pojawia sie row-
niez postac jakszy Wadzrapaniego. Pelni on rolg istoty wymuszajacej (pod grozba
uzycia swej broni) na nikczemnych adwersarzach Sakjamuniego uczciwg odpo-
wiedz. W przekonaniu Lamotte’a, 6w WadzZrapani (zwany tez Guhyakadhipati)
pierwotnie byl postacig doraznie przyjmowang przez Sakre w celu wzbudzenia
strachu. W ten sposéb Sakra przyjmowatby typowy wyglad jednej z groznych istot,
ktére zaliczano do jakszéw (ambiwalentnych duchow drzew) i okreslano stowami
vajrapanii guhyaka (,tajemniczy”). Przyjmowano, ze istoty takie sa poddane wta-
dzy Sakry i postuguja sie bronig charakterystyczng dla swego zwierzchnika, by
chroni¢ boskich mieszkancéw gory Meru'®. Wedlug Lamotte’a, dalszy etap roz-
woju Wadzrapniego w buddyzmie szkoét polegal na nadaniu mu statusu postaci
autonomicznej - jakszy réznego i niezaleznego od Sakry, ktéry pelni funkcje
obroficy Buddy i buddystéw. Swiadectwem takiego statusu Wadzrapaniego s3
m.in. opowiesci o obronie Buddy podczas zamachu Dewadatty oraz o pokonaniu
niszczacego plony potwora Apalali. Ta dobroczynna i grozna postac cieszyla sie

P Tamze, 115-119.

14 Etienne Lamotte, ,,Vajrapani in India (I)”, ttum. Sara Boin-Webb, Buddhist Studies Re-
view20, nr 1 (2003): 3—4.

' Tamze, 1-3, 4-9. Lamotte nie wykluczal jednak, Ze Wadzrapani od poczatku magt by¢
jaksza, podleglym Sakrze i reprezentujagcym go (tegoz, ,,Vajrapani in India (II)”, thum. Sara
Boin-Webb, Buddhist Studies Review 20, nr 2 [2003]: 141-142).
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szczeg6lnym uznaniem w Indiach poinocno-zachodnich'. Tego rodzaju opowie-
$ci nie pozostawiaja watpliwosci co do tego, ze piorun-orez stal sie symbolem cu-
downej i dobroczynnej wladzy Buddy nad $wiatem (to Sakjamuni jest dysponen-
tem mocy reprezentowanej przez wadzre, nawet jesli bezposrednie postugiwanie
sie nig nie harmonizuje z buddyjskim wzorcem moralnej doskonalosci).

Monika Zin wskazuje, ze Wadzrapani przywolywany jest w takich epizodach
z zycia Sakjamuniego, w ktérych ma on do czynienia z oponentami szczeg6lnie
poteznymi lub inteligentnymi. Pomoc Wadzrapaniego (sprowadzajaca si¢ do
przemocy lub grozby jej uzycia) pozwala skierowa¢ takie istoty na buddyjska
sciezke rozwoju. Czgsto sg to istoty okrutne, ktére krzywdza lokalne spotecznosci.
Interwencja Buddy jest wiec swiadectwem zaréwno jego cudownej mocy, jak i mi-
losierdzia. Gléwna rdznica miedzy takimi opowiesciami a znanymi na calym
$wiecie historiami o pokonaniu potwora przez herosa polega na tym, Ze potwor
zostaje nawrdcony na buddyzm (co aczy sie z jego moralng przemiang), a nie za-
bity. Stuzy to usprawiedliwieniu przemocy, ktéra wydaje si¢ niezgodna z przypi-
sywang Buddzie postawg wszechogarniajacego milosierdzia oraz z zalecanymi re-
gutami zycia'”. Zdaniem Zin, przypisywanie WadZrapaniemu roli obroficy Sakja-
muniego jest btedem, gdyz, zgodnie z buddyjska doktryna, ten ostatni ochrony nie
potrzebuje'.

Duze zainteresowanie badaczy budzi wyeksponowana obecnos¢ Wadzrapa-
niego w sztuce Gandhary. Posta¢ z wadzrg stanowi w niej stalego towarzysza
Sakjamuniego od ucieczki z patacu az po parinirwane. Postaé taka jest natomiast
rzadko przedstawiana w pierwszych wiekach buddyzmu w innych regionach Indii
(znane przypadki mogg by¢ rezultatem wplywu Gandhary)”. Popularnosé¢
Wadzrapaniego w Gandharze mozna wyjasnia¢ poprzez wskazanie na szczegdlna
range pioruna jako symbolu nadprzyrodzonej wladzy Buddy nad swiatem (w tej
perspektywie Wadzrapani bylby tylko nosicielem czy personifikacjg pioruna).
Zdaniem cze$ci badaczy, przekonujace wyjasnienie powinno jednak uwzglednia¢
czynniki dodatkowe. Anna Filigenzi twierdzi, ze w sztuce Gandhary Wadzrapani

'® Lamotte, ,, Vajrapani in India (I)”: 9-28; tenze, ,,Vajrapani in India (II)”: 142.

17 Zin, ,Vajrapani in the Narrative Reliefs”, 73-74.

'8 Tamze, 74-75.

1 Katsumi Tanabe, ,Why Is the Buddha Sakyamuni Accompanied by Hercules/Va-
jrapani? Farewell to Yaksa-theory”, East and West 55, nr 1-4 (2005): 367.
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przejat role Anandy ze starszych tekstdw buddyjskich. Ananda byl w nich sansa-
rycznym czy profanicznym alter ego doskonalej postaci Buddy. Ananda byl nie-
pokojony przez doczesne pragnienia (nie potrafil osiggna¢ stanu arhata). Byt za-
razem nieodlgcznym towarzyszem i opiekunem Buddy, znajac nauczanie Sakja-
muniego w stopniu niedostepnym innym uczniom. Ananda, z uwagi na swéj am-
biwalentny status, reprezentowal tajemniczy zwigzek stanu nirwany z dziedzing
zwyklej ludzkiej egzystencji. Pelnil role postaci mediujacej miedzy dwoma nie-
spdjnymi dyskursami: dotyczacym rzeczywistosci psychofizycznej (zlozonej z nie-
trwalych skladnikow, ktore pozostaja ze sobg w zwigzkach zaleznosci przyczy-
nowo-skutkowej) oraz odnoszacym si¢ do upragnionego stanu niezaleznosci
i szczescia bez konca®. Zdaniem Filigenzi, w sztuce Gandhary stale towarzyszaca
Buddzie posta¢ wyposazona w wadzre jest nie jaksza, a mnichem Ananda (na co
czesto wskazuje ubidr tej postaci oraz charakter jej interakcji z ludzmi). Jaksza
Wadzrapani bywa czasem przedstawiany w rzezbach z Gandhary jako dodatkowa,
nadprzyrodzona postaé rézna od ludzkiego towarzysza Buddy z wadzra. Wyjat-
kowa rola Anandy wymagala uwypuklenia w ikonografii. Wyposazono go wiec
w wadzre, rozumiang jako symbol ludzkiej natury otwartej na zbawczg przemiane
oraz jako symbol 1acznosci miedzy przeciwstawnymi dziedzinami rzeczywistosci.
Z uwagi na tradycyjne kosmologiczno-transformacyjne znaczenie, piorun nada-
wal sie do tej roli wysmienicie. W ksztalcie klepsydry (traktowanym jako potacze-
nie dwoch réznych figur) widzi Filigenzi tatwo zrozumiaty symbol syntezy prze-
ciwienstw?'.

W sztuce Gandhary, podlegajacej silnym wptywom greckim, posta¢ towarzy-
sza Buddy z wadzra zwykle przypomina Herkulesa (czasem bywa wzorowana na
innych bohaterach greckiej mitologii)*>. Twierdzono, ze wybdr takiego modelu
jest zwigzany z przypisywaniem Herkulesowi przez Grekéw funkgji (sprawowanie
opieki nad wladcg) zblizonej do roli jakszy Wadzrapaniego®. Zdaniem Katsu-
miego Tanabego, takie wyjasnienie jest bledne, gdyz eksponowana w rzezbach

% Anna Filigenzi, ,,Ananda and Vajrapani: An Inexplicable Absence and a Misterious
Presence in Gandharan Art.”, w: Gandharan Buddhism. Archeology, Art, Texts, red. Pia
Brancaccio, Kurt Behrendt (Vancouver-Toronto: UBC Pres, 2006), 270-273.

! Tamze, 273-282.

> Tanabe, ,Why Is the Buddha?”: 364-366.

» Arcangela Santoro, ,, Vajrapani nell’arte del Gandhara: ricerca iconografica ed interpre-
tativa. Parte prima”, Rivista degli Studi Orientali 53, nr 3—-4 (1980): 293-302.
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z Gandhary posta¢ towarzysza Buddy z wadzra nie wywodzi si¢ z wyobrazenia ja-
kszy. W Gandharze jakszéw nie otaczano czcig (niemal nie byto tam laséw, uzna-
wanych za ich siedziby) i przedstawiano jako istoty niewarte szacunku. Co wigcej,
w wizerunkach z Gandhary posta¢ z wadzrg byta zawsze przedstawiana na sposob
grecki (nie istnieje zadna wczesna faza przedstawiania tej postaci jako jakszy). We-
dlug Tanabego, dla rekonstrukeji genezy rozpatrywanej postaci kluczowe jest to,
ze pelni ona funkcje towarzysza Gautamy dopiero od momentu porzucenia przez
niego $wieckiego Zycia. Zgodnie z tekstami sarwastiwady, w dokonaniu tego
kroku towarzyszyly Gautamie trzy nadprzyrodzone istoty: Kuwera, Indra i Bra-
hma. Tanaka jest przekonany, ze towarzysz Buddy z wadzrg byl pierwotnie bo-
giem Indra, a nie jaksza. Utozsamiono go z Herkulesem jako nadludzkim we-
drowcem, ktdry skutecznie usuwa przeszkody w drodze do zbawiennego celu,
a takze pelni role psychopomposa (Kuwere utozsamiono za$ z Hermesem). Ten
Indra-Herkules zachowal bron Indry. Jego rolg byta ochrona Gautamy?*. Tak sfor-
matowang posta¢ zaczeto nazywac ,,Wadzrapanim”, przedstawia¢ w réznorodny
sposob, uznawac za sprawce cudownych i dobroczynnych aktow oraz wtérnie do-
piero utozsamiac z jaksza®.

W mahajanie Wadzrapaniemu przyznano status (odrebnego) boddhisattwy,
czyli istoty wysoce zaawansowanej w procesie duchowego rozwoju, calkowicie od-
danej dobru istot odradzajgcych sie i predestynowanej do osiggniecia w przyszio-
$ci stanu przebudzenia®. Bodhisattwe z wadzrg uznawano za cztonka orszaku
buddy Sakjamuniego lub za obronce wszystkich buddéw?’. Czasem przypisywano
mu role przekaziciela i obroficy sutr mahajany?*. Co wiecej, rozpatrywana postaé

2 Zdaniem Tanabego funkcja postaci z piorunem w wizerunkach narodzin Sakjamuniego
jest zupelnie inna. Postacig t3 jest Indra, ktorego obecnos¢ stuzy nie ochronie, ale gloryfikacji
przyszlego Buddy. Tanabe, ,, Why Is the Buddha?”: 369-370.

* Tamze: 367-378.

*6 Lamotte, ,, Vajrapani in India (II)”: 119-126. Autorzy réznych sutr mahajany przypisy-
wali jednak WadZrapaniemu status nizszy: zwierzchnika jakszéw, jednej z nadprzyrodzonych
istot (obok Czterech Krélow, przyporzadkowanym czterem stronom $wiata, czy Brahmy) chro-
nigcych buddystéw, pomocnika bodhisattwy lub jednej z cielesnych postaci przyjmowanych
przez bodhisattwe Awalokitesware [David Snellgrove, Indo-Tibetan Buddhism. Indjan Bud-
dhists and Their Tibetan Successors (Boston: Shambhala, 2002), 135].

7 Lamotte, ,,Vajrapani in India (II)”: 126-132.

8 Tamze: 143.
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uzyskala status jednego z najwazniejszych bodhisattwow, co zapewne byto zwig-
zane z oddzialtywaniem proroctwa sformutowanego w sutrze Arya-tathigata-
acintya-guhya-nirdesa (nalezacej do zbioru Ratnakita), zgodnie z ktérym
Wadzrapani (w nagrode za pelnienie roli obroncy tysiaca buddéw) narodzi sie
w krainie buddy Akszobhji, by osiagna¢ przebudzenie®. Wysoka ranga bodhisat-
twy z wadzrg znalazla odzwierciedlenie w wizerunkach triad, ktére przedstawiaja
budde z towarzyszeniem dwoch bodhisattwow (Wadzrapani jest czgsto jednym
z nich), oraz we wlgczaniu go do zestawienia o$miu gléwnych bodhisattwow™.
W mahajanie pozycja Wadzrapaniego ulegta wiec wzmocnieniu. Najwazniejsze
zmiany charakterystyki tej postaci polegaly na dokonaniu ekstrapolacji jej
zwigzku z Sakjamunim na relacje z innymi buddami oraz na nadaniu jej statusu
istoty bliskiej (nieuniknionego w jej przypadku) przebudzenia.

Niezaleznie od przywotanych kontrowersji w sprawie genezy, ewolucji i roli
postaci, ktéra postuguje sie piorunem jako bronig, nie ulega watpliwosci, ze posta¢
taka odgrywala wazng role juz w wierzeniach buddyzmu przedtantrycznego. Jej
bron, ktéra czgsto odbiegata wygladem od wyobrazenia pioruna, stanowita sym-
bol nadprzyrodzonej i dobroczynnej mocy istoty przebudzonej, a szczegélnie cu-
downej zdolnosci do poskramiania réznych przejawéw zla moralnego. Wydaje
sie, ze ewentualny szerszy horyzont semantyczny, postulowany przez czes¢ bada-
czy i zwigzany z przezwyci¢zaniem zla w ogoéle, ma charakter wtérny i uboczny.
W przypadku zta zwalczanego przemocg narzuca si¢ bowiem jego personalizacja,
za$ przypisanie mu charakteru intencjonalnego, a wigc moralnego, stanowi ele-
ment usprawiedliwienia przemocy (obok inicjowania przemiany nikczemnikdéw).
Z uwagi na niezgodno$¢ przemocy z buddyjskim idealem ahinsy, wadzra-bron
musiala by¢ atrybutem nie buddéw, ale ich niedoskonalego (a wigc ambiwalent-
nego) pomocnika.

¥ Kimiaki Tanaka, An lustrated History of the Mandala: from Its Genesis to Kalacakra-
tantra (Boston: Wisdom Publications, 2018), 16.
* Tamze, 15-16, 30-3, 41.
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Diament jako narzedzie usuwajace zle sklonnosci

Waznym desygnatem rzeczownika vajraw tekstach buddyjskich jest diament
rozumiany jako narzedzie o niezréwnanej twardosci, ktére pozwala ksztaltowac
lub niszczy¢ obiekty trudne do obrébki. Wielu badaczy postugujacych sie jezy-
kiem angielskim oddaje jednak tak uzyte stowo vajra rzeczownikiem adamant,
a nie diamond?*'. Powody takiego postepowania sg nastepujace: (1) wydaje sie, ze
dlugo nie odrézniano diamentéw od innych mineraléw o podobnych cechach; (2)
czasem najzwyczajniej trudno rozstrzygnaé, czy stowo vajra w tekstach buddyj-
skich oznacza diament czy piorun-bron (3) stowo czasem desygnuje oba te
obiekty, zestawiane z uwagi na ich wspolng funkcje. Rozréznianie miedzy symbo-
lem broni-pioruna a symbolem diamentu-narzedzia wydaje si¢ jednak zasadne,
nawet jesli sami buddysci nie stosowali takiej dystynkcji w sposéb konsekwentny.
Czasem autorzy buddyjscy, piszac vajra, mieli bowiem na uwadze tylko piorun
albo tylko diament. Poza tym dostrzegalne jest preferowanie jednego z symboli ze
wzgledu na specyfike kontekstu. Wydaje sie, ze tam, gdzie w gre wchodzi niszcze-
nie zla personifikowanego i identyfikowanego ze ztem moralnym, narzucajacym
sie (jedynym albo gtéwnym) punktem odniesienia zwykle jest piorun-bron. Tam
za$, gdzie idzie o calkowitg eliminacj¢ zta naturalnego (w buddyzmie sprowadza-
nego do mentalnych czynnikéw o charakterze niekorzystnym lub do przygodno-
$ci, ktora cechuje skladniki kosmosu), narzucajacym sie (jedynym lub gléwnym)
punktem odniesienia jest zazwyczaj diament-narzedzie*. Zgodnie z tradycyjnym
buddyjskim podejsciem, calkowita eliminacja zta naturalnego stanowi rezultat
transformacji wlasnego organizmu psychofizycznego i jako taka ma zakres ogra-
niczony do tego organizmu. Dlatego symbol diamentu jest istotnie zwigzany ze
ztem o charakterze wewnetrznym, czyli wystepujacym w obrebie organizmu psy-
chofizycznego adepta.

! Np. Michael Radich, ,Immortal Buddhas and Their Indestructible Embodiments - the
Advent of the Concept of Vajrakaya”, Journal of the International Association of Buddhist
Studies 34, nr 1-2 (2011): 228, przyp. 5.

> Zgodnie z nauka o prawie karmana, wszelkie niepozadane okoliczno$ci mozna rozu-
mie¢ jako spowodowane przez czyny istot sSwiadomych. Nie znosi to jednak dystynkcji miedzy
swiadomym dzialaniem w sposdb oczywisty wyrzadzajacym komus$ krzywde (zlo moralne)
a niepozadanymi czynnikami, ktérych wyprowadzenie z niemoralnych dzialan wymaga odpo-
wiedniej interpretacji i ma charakter mniej czy bardziej ogdélnikowy (zto naturalne).
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Z wykorzystaniem symbolu diamentu mamy do czynienia m.in. w przy-
padku charakteryzowania sposobu, w jaki funkcjonuje umyst adepta buddyzmu
w chwili calkowitego i trwalego pozbywania si¢ psychicznych czynnikéw okresla-
nych stowami klesa, asrava czy anusaya (i nizej nazywanych ,splamieniami”).
Chodzi o powszechne i uporczywe czynniki (o charakterze poznawczym lub emo-
cjonalno-wolitywnym), ktérych obecno$¢ w danym umysle wikta go w aktywno$¢
generujacg karmiczne rezultaty i stoi na przeszkodzie osiggnieciu stanu buddy.
W kanonie palijskim umyst istoty osiagajacej przebudzenie zostal poréwnany do
wadzry (vajirdpama-citta) wlasnie z uwagi na jego funkcje¢ nieodwracalnego nisz-
czenia splamiefi”. Trudno rozstrzygngé, czy pierwotnym punktem odniesienia
w tym pordwnaniu byl diament czy piorun-bron. Toshifumi Shimizu wykazat
jednak, ze komentator Buddhaghosa w V w. rozumiat tego rodzaju stwierdzenia
jako dotyczace diamentu, czyli niezrownanie twardego narzedzia, ktére umozIi-
wia wykonywanie otworéw we wszelkich kamieniach i klejnotach™.

Omodwione podejscie znalazlo rozwinigcie w sarwastiwadzie i w mahajanie.
W ,,Abhidharmakosi” i w autorskim komentarzu do niej Wasubandhu omawia
najwyzszg posta¢ skupienia, ktéra nazywa ,skupieniem przypominajagcym dia-
ment” (vajropama-samadhi). Zostala ona wskazana jako finalny etap duchowego
rozwoju, na ktérym bodhisattwa osiagga ostatnie cnoty (paramita), w tym madro$é
(prajia), czego bezposrednim rezultatem jest stan przebudzenia®. Skupienie

3 Anguttara-Nikaya, 111, 25 ( The Book of Gradual Sayings [Anguttara-Nikaya/ or More-
Numbered Suttas. Volume I [Ones, Twos, Threes/, ttum. Frank L. Woodward [Lancaster: The
Pali Text Society, 2006], 106-107). Zwazywszy na zwigzek stanu przebudzenia z medytacja,
mozna w tym widzie¢ nawigzanie do braminskiej tradycji, zgodnie z ktorg orez Indry zostat
wykonany z kosci ascety i wizjonera. Por. Tamas Agoécs, ,,The Diamondness of the Diamond
Sutra”, Acta Orientalia Academiae Scientiarum Hungaricae 53, nr 1-2 (2000): 65-67.

 Toshifumi Shimizu, ,,What Does Vajira-like (Vajiripama) Refer to? In the Context of
Interpreting Commentaries of Theravada”, Bulletin of the Association of Buddhist Studies Buk-
kyo University 19 (2014): 81-82. Por. Wen Zhao, ,,The Conceptions of Seeing the Buddha and
Buddha Embodiments in Early Prajhaparamita Literature” (rozprawa doktorska, Uniwersytet
Monachijski, 2018), 211-212, https://edoc.ub.uni-muenchen.de/22964/1/Zhao_Wen.pdf
(dostep: 21.08.2025).

» AbhidharmakosabhasyalV .112b (Abhidharmakosabhasyam of Vasubandhu, ttum. Leo
M. Pruden [Berkeley: Asian Humanities Press, 1988-1990], t. 2, 694).
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przypominajace diament jest mozliwe tylko w $cisle okreslonym miejscu w $wie-
cie, gdzie bodhisattwa spoczywa na ,diamentowym siedzisku” (vajra-asana)®.
W przypadku adepta, ktéry osiagnal status niepowracajacego (anagamin), taki
stan medytacyjny ma eliminowac¢ ostatnie latentne splamienia i w sposéb bezpo-
$redni prowadzi¢ do uzyskania statusu arhata. Rowniez w tym przypadku skupie-
nie przypominajace diament ma pelni¢ funkcje poznawcza, wytwarzajac szcze-
golny wglad (ksaya-jaana), dzigki ktéremu adept doswiadcza catkowitej wolnosci
od splamien.” W zblizony sposob rozumiana jest medytacja przypominajgca dia-
mentm.in. w Sravaka-bhimi, czyli fragmencie Yogacira-bhiimi, ktéry prezentuje
praktyke $rawakajany®®. Shogo Watanabe badal rozwdj koncepcji vajropama-
samadhi w literaturze ,,doskonatos$ci madrosci”. Autorzy tych tekstéw, mowiac
o skupieniu przypominajacym diament, mieli na uwadze posta¢ medytacji prak-
tykowang przez bodhisattwe (rozumianego juz w duchu mahajany) bezposrednio
przed osiagni¢ciem pelnego przebudzenia. Stan ten strukturalnie i funkcjonalnie
odpowiada abhidharmicznemu pojeciu vajropama-samadhr®.

Stowo ,,diament” jest wykorzystywane w ttumaczeniach tytulu wptywowego
tekstu mahajany, jakim jest Vajra-cchedika-prajia-paramita-sitra (Sutra Cnoty
Madrosci Tngcej Niczym Diament, albo w skrécie — Sutra Diamentowa). Tekst
nie zawiera zadnych eksplicytnych odniesien do diamentu ani cigcia. Zdaniem
Edwarda Conzego, sutra najprawdopodobniej zawdzigcza swéj tytul poréwnaniu
funkcji pelnionej przez doskonaltos$¢/cnote madrosdci (prajaa-paramita) do de-
struktywnej roli pioruna®. Réwniez w tym przypadku stowo vajra odnositoby sie
wiec do stanu umystu, ktéry w sposéb nieodwracalny usuwa wszelkie splamienia.

% Abhidharmakosabhasya 111.53b-55d (Abhidharmakosabhasyam of Vasubandhu, t. 2,
455). Por. Radich, ,Jmmortal Buddhas™: 277-279.

7 Abhidharmakosabhasya V1.44a-d (Abhidharmakosabhasyam of Vasubandhu, t. 3,
980-981).

3 Florin Deleanu, ,Far From the Madding Strife for Hollow Pleasures: Meditation and
Liberation in the Sravakabhiimi”, Journal of the International College for Postgraduate Bud-
dhist Studies 16, 2012: 25.

** Shogo Watanabe, ,,Vajropamasamadhi no kosatsu”, Indogaku Bukkyogaku Kenky1i 54,
nr 1 (2005): 198-202; Zhao, ,,Conceptions”, 210-211.

* Edward Conze, Vajracchedika Prajiaparamita. Edited and Translated with Introduc-
tion and Glossary (Roma: Associazione Internazionale di Studi sul Mediterraneo e I'Oriente,
1974), 8.

171



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 02/03/2026 22:03:35
Marek Szymanski, Rozwoj buddyjskiego symbolu wadzry

Laczenie tego stanu z elitarng postacia aktywnosci poznawczej tez nie jest orygi-
nalne. Wasubandhu i Kamala$ila twierdzili, Ze rozpatrywana sutra zawdziecza
swoj tytul celowi, ktérego osiggniecie umozliwia (jest nim zdolno$¢ zniszczenia
wszelkich splamien) lub sposobowi prezentacji zawartych w niej nauk (podob-
nemu do ksztaltu wadzry o szerokim poczatku, szerokim zakonczeniu i cienkim
srodku). Te wyjasnienia wydaja si¢ uwzglednia¢ oba podstawowe sensy stowa
vajra (,diament” i ,piorun-bron”)*. Tamas Agdcs staral sie wykazac, ze drugie
z wyjasnien zaklada takg interpretacje sutry, ktéra przypisuje kluczowy role sote-

riologiczng skupieniu przypominajgcemu diament *.

Diament jako symbol przezwyci¢zenia przygodnosci

Skupienie poréwnywane do diamentu jest niekiedy w Sutrach Doskonatosci
Madrosci rozumiane w sposéb odmienny od oméwionego. W takich przypad-
kach chodzi o medytacje¢ praktykowang juz po osiggnieciu przebudzenia, dzieki
ktérej Budda niszczy swe cialo. Cialo to bylo bowiem uwazane, wbrew starszej
tradycji, za zbyt doskonate, by ulec naturalnym procesom destrukcji. Budda miat
celowo dokonac¢ jego fragmentaryzacji, by zapewni¢ ludziom dostep do relikwii.
Dokonalo si¢ to za posrednictwem skupienia przypominajacego diament czy sku-
pienia bedacego diamentem (vajra-samadhi), ktore bylo dzialaniem dobrowol-
nym i stanowilo akt mifosierdzia. Odwotanie si¢ w tym kontekscie do szczegodl-
nego aktu medytacji pozwalalo dokonaé reinterpretacji $mierci Sakjamuniego
i uzasadnic kult jego szczatkow™.

Drugie z omowionych poje¢ skupienia przypominajacego diament jest zwia-
zane z pogladem, zgodnie z ktérym Sakjamuni dzieki osiggnieciu przebudzenia
)44

wytworzyt ciafo przypominajace diament (vajropama-atmabhaval - kaya)*. Prze-

1 Wedlug Tamadsa Agocsa, Kamalasila dodatkowo do wadzry poréwnal eliminowane
splamienia (jako ekstremalnie trudne do usunig¢cia) (Agocs, ,Diamondness”: 68-69).

# Tamze: 69-76.

# Zhao, ,,Conceptions”, 197-198, 206-210, 212-215; Radich, ,Immortal Buddhas™: 249-
250, 266, 276.

“ Genezy tego pogladu szuka¢ mozna w hinduskiej tradycji, w ktdrej posiadanie ciata po-
dobnego do diamentu przypisywano Narajanie. Zob. Zhao, ,,Conceptions”, 200-202.

172



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 02/03/2026 22:03:35
Marek Szymanski, Rozwoj buddyjskiego symbolu wadzry

konanie, ze Budda posiadat cialo wyjatkowe i jako$§ podobne do diamentu (atma-
bhava vajra-samghana) zostalo wyrazone juz w inskrypcji Senawarmy datowane;j
na pierwszg poltowe I w. po Chr.*. Koncepcja takiego ciala byla rozwijana
w abhidharmie i w mahajanie*. Poczgtkowo przypominajace diament ciato (vaj-
ropama-atmabhaval - kaya) rozumiano jako cialo wyposazone w niezwykle wtasci-
wosci, ale nie niezniszczalne (wierzono, ze cialo Buddy ulega zniszczeniu, gdy
osigga on parinirwane). Te cechy to m.in. sita, brak nieczystych sktadnikéw, nie-
podatno$¢ na choroby czy zranienie”. Posiadanie tego rodzaju cudownego ciata
przypisywano réwniez innym istotom®. Zdaniem Radicha, od ok. roku 400
mozna obserwowa¢ w tekstach mahajany zmiane, ktéra polegala na przypisaniu
takiemu cialu niesmiertelnosci. Jego posiadanie ograniczano do buddéw. Bylo
ono teraz zwykle nazywane ,,cialem (stanowigcym) diament” czy ,,ciatem diamen-
towym” (vajra-kaya). Takie pojecie ciafa (stanowigcego) diament wydaje sie by¢
rezultatem tendencji do przypisywania istotom przebudzonym dlugowiecznosci
lub nie$miertelnosci oraz sklonnosci do wyrazania takiego zwigzku w kategoriach
(cudownie zmodyfikowanej) cielesnosci®. Zmystowo postrzegalne, doznajgce
bolu i $miertelne cialo Buddy Sakjamuniego zinterpretowano w duchu dokety-
zmu®. Ciafo (stanowigce) diamentuznano za$ za istote stanu buddy, utozsamiajac
je z kwintesencjg nauczania wszystkich buddéw (dharma), z trescig gnostycznego
doswiadczenia i zarazem (co stanowi zrodlo dwuznacznosci, paradoksow i niepo-
rozumien) z przedmiotowym odpowiednikiem owej nauki i owego wgladu, czyli
z prawdziwym sposobem istnienia wszystkich skladnikow rzeczywistosci (dhar-
mata, sunyata)'. Takie ,cialo” nazywano ,,cialem dharmicznym” (dharma-kaya)
buddéw. Przypisywano mu charakter nieosobowy, wszechprzenikajacy
i wieczny™.

* Tamze, 198-204.

46 Radich, ,Immortal Buddhas”: 249-250; Zhao, ,,Conceptions”, 204-206.

7 Radich, ,,Immortal Buddhas™: 253-255, 273.

* Tamze: 252-253.

¥ Tamze: 230-249, 271-273.

 Tamze: 257, 261-264.

> Trzy gtéwne tradycje filozoficzne mahajany (madhjamaka, klasyczna jogacara i tradycja
tzw. natury buddy) oferuja trzy rozne systematyczne interpretacje owego prawdziwego sposobu
istnienia skladnikow rzeczywistosci.

> Tamze: 257-261, 272-273; Michael D. Radich, ,,The Somatics of Liberation: Ideas about
Embodiment in Buddhism from Its Origins to the Fifth Century C.E.” (rozprawa doktorska,
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Koncepcja podobnego do diamentu ciala Buddy moze by¢ scisle zwigzana
z kultem stup, ktérego istotg byta adoracja cielesnych szczatkéw Sakjamuniego
(uwazanych za nosnik cudownej i dobroczynnej mocy). Relikwie byly czesto cha-
rakteryzowane, podobnie jak cudowne cialo Buddy, z wykorzystaniem stowa
vajra. Wydaje sie to wyrazac przekonanie, ze szczatki owe — uznawane za forme
aktywnej obecnoéci Buddy w $wiecie - sg trwale czy wrecz niezniszczalne™. Ra-
dich przedstawil argumenty na rzecz tezy, zgodnie z ktdrg kult stup opieral si¢ na
przekonaniu, ze relikwia stanowi cudowne cialo Buddy, wytworzone dzigki prak-
tyce religijnej i zasadniczo rézne od zwyczajnego ciata®. W koncepcji wiecznego
i wszechobecnego ciafa (stanowigcego) diament mozna jednak widzie¢, w duchu
pogladéw Masahiro Shimody, wyraz takiego modelu praktyki religijnej, ktory jest
opozycyjny wzgledem kultu stup (wyraz wzorca stawiajagcego w centrum uwagi
nie zewnetrzne relikwie, ale wewnetrzng obecnos¢ tzw. natury buddy). Szczegoél-
nie dobrze zdajg sie wpisywac w taka interpretacje wskazane wyzej doketystyczne
interpretacje $miertelnego ciala Buddy (skoro ono nie jest realne, to nierzeczywi-
ste s3 rOwniez relikwie)>. Tak czy inaczej, $cisly zwigzek symbolu diamentu z re-
likwiami (uwazanymi za wielorako dobroczynne ze swej natury) $wiadczy o tym,
ze symbol ten wtérnie reprezentowat funkcje ograniczania zta wszelkiego rodzaju.
Pelnienie takiej funkcji rozumiano jako rezultat catkowitej eliminacji zta natural-
nego w obrebie organizmu istoty przebudzone;j.

Omodwione w ostatnim paragrafie tendencje doprowadzily do tego, ze dia-
ment stal si¢ symbolem charakterystycznego dla buddéw sposobu uczestnictwa
w $wiecie, stanu buddy w ogdle, kognicji typowej dla buddéw, a nawet calej rze-
czywistosci jako przedmiotowego odpowiednika tej kognicji (normalnie przed
nami ukrytego). W tym przypadku kluczowa wydaje si¢ twardo$¢ diamentu roz-
patrywana nie pod wzgledem oddzialywania na inne rzeczy, ale w aspekcie niepo-
datnosci na wpltywy zewnetrzne (podobnie budda ma w jaki$ sposéb transcendo-
waé poziom naturalnych zaleznosci przyczynowo-skutkowych, z ktédrymi buddy-
$ci od poczatku taczyli nietrwalos¢).

Uniwersytet Harvarda, 2007), 822-823, 1389-1390. W abhidharmie cialo dharmiczne Buddy
rozumiano inacze;j.

> Radich, ,Immortal Buddhas”: 249-251, 271, 282.

>* Radich, ,, The Somatics of Liberation”, 523-592.

>> Radich, ,Immortal Buddhas”: 268, 280-281.
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Zakonczenie

Powyzej oméwiono gldwne linie rozwojowe symboli pioruna i diamentu
w buddyzmie przedtantrycznym. Wyrdzniono trzy toposy: piorun-bron jako
symbol zniszczenia zewngtrznego zta moralnego, diament jako symbol catkowitej
eliminacji niepozadanych czynnikéw psychicznych oraz diament jako symbol wy-
jatkowego statusu (przekraczajacego przygodnosc) istoty przebudzonej. Zakon-
czenie artykulu poswigcone jest syntezie tych motywdéw w wadzrajanie. Mozna je
traktowac jako zapowiedz kolejnego artykutu.

W buddyzmie tantrycznym Wadzrapani stal sie jedng z najwazniejszych po-
staci hierarchicznie rozumianego panteonu. W tantrach jest czesto gtéwnym roz-
modwcg buddy i bezposrednim adresatem objawionego przekazu. Strategia lokali-
zowania istot otaczanych czcig w obrebie mandali (rytualnych diagramow) faczyta
sie z wprowadzeniem wyraznego podzialtu tych istot na klany czy familie (ku/a).
Wadzrapani uznawany byl za zwierzchnika tzw. klanu wadzry*®. Tantra Prajia-
paramita-naya-sitra zapoczatkowala nurt laczenia postaci Wadzrapaniego-
obroncy z Samantabhadrg, jednym z najwazniejszych bodhisattwéw mahajany”’.
Temu nowemu ,,bdstwu”, nazywanemu czgsto ,,Wadzrasattwa”, z czasem przy-
znano status buddy®®. W tzw. tantrach najwyzszej jogi WadzZrasattwa jest uzna-
wany za jednego z szesciu buddow stojacych na czele szesciu klanéw istot nad-
przyrodzonych®. Przyznawano mu nawet status buddy pierwotnego (adi-bud-
dha), czyli uosobienia metafizycznej zasady, ktéra przyjmuje posta¢ panteonu

°¢ Np. Snellgrove, /ndo-Tibetan Buddhism, 135; Tanaka, ///ustrated History;, 34, 36.

7 Tanaka, /lustrated History, 97-98; Ronald M. Davidson, /ndian Esoteric Buddhism.
A Social History of the Tantric Movement (New York: Columbia University Press, 2002), 148—
150.

*8 Tanaka, [llustrated History, 98-99.

* Tamze, 203-205. Zdaniem Davidsona, w VIII i na poczatku IX w. zamiennie postugi-
wano si¢ imionami ,Wadzrapani” i ,Wadzradhara” ( Vajradhara, dost. ,, Trzymajacy Wadzre”).
W poézniejszym czasie nosicielom tych imion przypisywano jednak odmienne role. I tak w ko-
mentarzach do tantry Guhyasamaja czy w tzw. tantrach jogini imie ,, Wadzradhara” odnoszono
do buddy pierwotnego, a nie do pogromcy demonicznego wladcy $wiata. Zob. Davidson, /ndian
Buddhism, 316; tenze, ,The Litany of Names of Manjusri Text and Translation of the
Manjusrinamasamgiti”, w: Tantric and Taoist Studies in Honour of R A. Stein, t. 1, red. Michel
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i kosmosu oraz jest utozsamiana z madroscig stanowigcg istote wszystkich bud-
dow®. Mozna w tym widzie¢ apogeum ewolucji buddyjskiej postaci z piorunem.

Jednym z najbardziej wptywowych mitéw buddyzmu tantrycznego jest opo-
wie$¢ o pokonaniu Maheswary, demonicznego wladcy $wiata utozsamianego
z Siwg, przez zwierzchnika buddyjskiego panteonu (najczesciej reprezentowanego
przez WadzZrapaniego). Rezultatem tych zdarzen jest ekstrapolacja dobroczyn-
nego tadu, nawrdcenie na buddyzm arcydemona i jego nadprzyrodzonego or-
szaku (wlaczenie ich do mandali reprezentujacej buddyjski panteon) oraz ustano-
wienie nowego (bardziej efektywnego) modelu praktyki religijnej. Przemoc, od
dawna uznawana w buddyzmie za istotng aktywnos$¢ Wadzrapaniego, w perspek-
tywie dojrzalej wadzrajany byta postrzegana jako niezastapiony instrument reali-
zacji fundamentalnego dobra. Taka przemoc rozumiano jako wyraz doskonatego
milosierdzia. W buddyzmie tantrycznym przemoc stala si¢ powszechnie akcepto-
wanym symbolem sprawnej eliminacji zla, rowniez zta rozumianego jako sposéb
funkcjonowania umystu, ktory jest charakterystyczny dla egzystencji sansarycznej
i towarzyszacego jej cierpienia. Wadzra jako bron reprezentuje magiczng i sote-
riologiczng efektywno$¢ buddyzmu tantrycznego. W tej perspektywie doszto do
przypisania wlasnosci takich, jak grozny wyglad i gotowos$¢ do agresji rdwniez
najwyzszym postaciom panteonu wadzrajany (to zjawisko jest typowe dla tzw.
tantr najwyzszej jogi)®'. Wadzra-bron przestata by¢ atrybutem wtasciwym tylko
postaciom o charakterze podrzednym. Z uwagi na przekonanie o istnieniu odpo-
wiednios$ci miedzy porzadkiem politycznym w panstwie a mandalg (czyli struk-
turg buddyjskiego panteonu), wadzra byla postrzegana jako bron krélewska
(berto). Symbolizowala zaréwno rzady sprawiedliwego wladcy ziemskiego, jak
i obowigzywanie dharmy, czyli buddyjskich regut moralno-religijnych®.

Wydaje sig, ze to wlasnie gloryfikacja uzasadnionej przemocy oraz broni
umozliwita przekonujaca fuzje buddyjskich symboli desygnowanych przez stowo

Strickmann (Bruxelles: Institut Belge Des Hautes Etudes Chinoises, 1981), 18, przyp. 52. Row-
niez Snellgrove sadzi, ze ewoluujaca posta¢ WadzZrapaniego osiggneta status najwyzszego buddy
wlasnie pod imieniem ,,Wadzradhary” (tenze, /ndo-Tibetan Buddhism, 131).

8 Tanaka, /lustrated History; 100.

¢! Rob Linrothe, Ruthless Compassion. Wrathful Deities in Early Indo-Tibetan Esoteric
Buddhist Art (Boston: Shambhala Publications, 1999), 152-153, 214, 222, 238, 304.

62 Davidson, /ndian Buddhism, 131-144, 197.

176



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 02/03/2026 22:03:35
Marek Szymanski, Rozwoj buddyjskiego symbolu wadzry

vajra. Mozna bylo utozsami¢ piorun-bron z diamentem reprezentujacym niezwy-
klos¢ stanu buddy, a takze z diamentem, ktory eliminuje splamienia, integrujac
trzy pola semantyczne®. Ten nowy symbol byt wykorzystywany w tekstach uzna-
wanych za objawione (w tantrach) oraz szeroko stosowany w rytuatach, medyta-
cji, nazewnictwie i ikonografii. Zachowano §wiadomos¢ jego strukturalnej ztozo-
nosci (binarnosci). Lezy ona u podstaw polisemantycznosci wadzry. Jako bron,
wadzra symbolizuje dobroczynna aktywnosc istot przebudzonych i ich przedsta-
wicieli. Jako obiekt o naturze diamentu reprezentuje natomiast ostateczny cel re-
ligijnej praktyki, ktéry w zadnym swym aspekcie nie podlega destrukcyjnej presji
otoczenia. Za istote tego stanu uznawana jest madro$¢ (prajia), czyli (zgodnie
z perspektywa Wielkiego Wozu) bezposrednie poznanie wszechobecnej pustki
(sianyata). Wadzra jako diament symbolizowaé moze, zgodnie z rozwijang w ma-
hajanie koncepcjg ciafa (stanowigcego) diament, owa madros¢ buddéw lub jej
przedmiotowy odpowiednik (pustke)™.

Wedlug wyznawcéw buddyzmu tantrycznego, stan buddy posiada dwa
aspekty: kontemplacyjna madros¢ musi by¢ dopetniana przez aktywnos$¢ moty-
wowang milosierdziem (karuna). To polaczenie uznawano za paradoksalne, gdyz
dobroczynna aktywno$¢ wymaga rozpoznania i akceptacji réznorodnosci obiek-
tow tworzgcych swiat, za§ madros¢ ma takg perspektywe przekraczaé. W tej per-
spektywie, omowiona strukturalna zlozonos¢ oraz polisemantyczno$¢ symbolu
wadzry byly postrzegane jako rzeczowo uzasadnione i dydaktycznie funkcjonalne.
W takich kontekstach, w ktdrych wazne jest przeciwstawienie sobie dwoch aspek-
tow stanu buddy, polisemantyczno$¢ wadzry moze by¢ ignorowana. Wadzra re-
prezentuje wtedy wylacznie empatyczng aktywno$¢ istot przebudzonych i odpo-
wiadajaca jej roznorodnos¢ swiata. Wadzrze w takich przypadkach towarzyszy

% Objecie integracja trzeciego ze wskazanych tu symboli wydaje si¢ zwigzane z przekona-
niem, ze stan buddy jest osiggany dzigki identyfikacji adepta z pewng istotg przebudzong (w ra-
mach tzw. jogi bostwa) oraz z wpltywem nauki o tzw. naturze buddy (owa natura jest jakoby
czym$ w umysle adepta zawsze obecnym, za$ osiggniecie stanu buddy jest ujawnieniem si¢ tej
obecnosci danemu umystowi).

¢ Por. np. David Snellgrove, The Hevajra Tantra. A Critical Study. Part 1: Introduction
and Translation (London: Oxford University Press, 1959), 22-24.

177



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl

Data: 02/03/2026 22:03:35
Marek Szymanski, Rozwoj buddyjskiego symbolu wadzry

dzwonek, ktory reprezentuje zasade przeciwstawna, cho¢ komplementarna, tj.
madro$¢ lub pustke®.
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Summary

The Development of the Buddhist Vajra Symbol

This article attempts to identify the main lines of development of the vajra symbol in pre-
Tantric Buddhism. To accomplish this task, a critical synthesis of contemporary research
findings is conducted, supplemented by references to selected source texts. It appears that the
vajra understood as a thunderbolt became primarily a symbol of the ability to ward off all
intentional or moral evil, while the vajra identified with a diamond mainly represented the
independence from natural evil (including one’s own evil inclinations). These two lines of
development converged in the vajra symbol characteristic of Tantric Buddhism.

Keywords: vajra, thunderbolt, diamond, Vajrapani, diamond-like concentration (vajro-
pama-samadhi), diamond body (vajra-kaya)

Zusammenfassung
Die Entwicklung des buddhistischen Symbols Vajra

Der Artikel unternimmt den Versuch, die Hauptentwicklungsrichtungen des Symbols
Vajra im vor-tantrischen Buddhismus zu identifizieren. Um dieses Ziel zu erreichen, wurde
eine kritische Synthese der Ergebnisse zeitgenossischer Forschungen vorgenommen und durch
Verweise auf ausgewdhlte Quellentexte erginzt. Es scheint, dass im vor-tantrischen Buddhis-
mus Vajra, verstanden als Blitz, vor allem zum Symbol fiir die Fahigkeit wurde, alles vorsatzli-
che oder moralische Bose abzuwehren, wihrend Vajra, identifiziert mit einem Diamanten,
hauptsiachlich die Unabhéngigkeit vom natiirlichen Bosen (einschliefllich der eigenen bdsen
Neigungen) reprasentierte. Diese beiden Entwicklungslinien verschmolzen im Symbol des
Vajra, das fiir den tantrischen Buddhismus charakteristisch ist.

Schliisselworter: Vajra, Blitz, Diamant, Vajrapani, diamantihnliche Konzentration
(vajropama-samadhi), Korper (als) Diamant (vajra-kaya)
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